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قال العلماء:(مِنْ بَركة العلم أن تُضيف الشيء إلى قائله) 
(جامع بيان العلم لابن عبد البر؟85/5) 
دار العيدروس 
daralaidaroos@ gmail.com‏ 


126 . واتس 
حضرموت . المكلا 
اليمن 


ال77للللللتٍت_ ____-- 2 لطبب0ه8 0 
سم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله الو لمن مشاء ابید رشع آهل العلم ٤‏ مُحكم زل وصرهم أحكام شرعته» وكشف 
هم عن أسرار دىنه» خلا اود تعالی منهم مضله وكافةة وأدخلنا ٤‏ ا أحبانه وأهل وده» والصلاة 
وك عي اع ا رف ماف تعره ا 
وشرعته كلها سمحة» ما خير ين شيئين إلا اخثار سره وا وعلى اله وأصحادة القادة والسادة» 
ومن اقتفى بهدهم في الحياة الدينية والدئيوية, أما بعد : 

هنا اء الثاني من كتابي 0 ع السائل بأجوبة المسائل )» وهو عبارة عن أَجُودة عن مسائل 
سملت عنهاء إما بواسطة الكثابة بوسائل التواصل الحديئة اراس ابد وغيرف | واتؤسالة برا 
أو السؤال مشافهة» وانبعت فيها منهج الجزء الأول اا وجعلت الإجاءات مختصرة في الغالب» 1 ما 
5 مني الوسع فيه اوقا دازم تقصيله؛ لأهميته ولإنضاحه؛ وحاولت قدر الاستطاعة أن کن إجاءات 
واضحةء مع الإشارة غالبا إلى التعليل أو التدليل» والمزو لكتب فتهانا الشاضية؛ وأشير المذاهب 


الممهية الأخرى إن دعت الحاجة إلى ذلك خصوصا المعاملات وما بحسا إليه . 


أسأل الله تعالى أن بقع بهذه الإجاءات» وأن تكون موافقة الصواب» وأن برزقني الله تعالى الإخلاص 


فيما أنشر وأكتب» وهذا أوان الشروع » وعلى الله تعالى الكلان . 


شلم/ زين بن ححمد بن حسين العيد روس . عما الله عنه . 


ا1لللللللتتت_______ ااا فب )© ا 


باب النحاسة 


[ ف الشك ي النجاسةء وعلاج الوسوسة] 
سؤال )۹١(‏ عندي قرمة ل تعانى من الوسواس دائماء وهى تشك في تقسهاء قالت دائما أحسّ شيا 
وهاحسا مولي لي: أن بك اة وتنشك دائما من ناحية کل شيء» حی إذا دخل 5 الحمام ومر 


و 7 
شربها تقوم تغسل وتغير ملاسهاء حنى قميص الصلاة تغسله» وتقول: إذا كان توبي جسا ربي سيعذ بني» 


وصارت تشك حتى في عدد ركمات الصلاة» فما علاح وسوستهاء أفيدونا جزاكم الله خيرا ؟ 


الجواب/ سم اللهء ولا حول ولا قوة الا بالله؛ ولآكاقي من الوسواس إلا الله > وصلى الله على سيدا 
مد وعلى آله وصحبه اخ أما بعل : 

أعانها الله تعالى وحفظها من الوسواس ومن الخناس» ومن كل ما ؤذي الناس . 

حكم طهارة الموسئوس وصلاته وعباداته: فرق النتهاء ين الوسوسة والشك» فالشك أن عدم صاحبه 
اليقين» والوسوسة أن سسّمر صاحبها في البقين لكن نصوّر في نفسه تقدير التردد» وقال العلامة ابن حجر 
. رحمه الله . : الشك كون بعلامة» كارك ثياب من عادته مباشرة النجاسة » بحلاف الوسوسةء فإنها 
الحكم التجاسة من عير علامة أن ل عارص الأصل شيء > كإرادة عسل ثوب جديد اشتراه احتاطاء 
وذلك من البدع؛ فالاحتياط حيدئذ ترك هذا الاحتياط ولهذا صرح الفقهاء بكراهة الصلاة خلف 


الموسُوس . وكثير من الموسوسين بحرم بالصلاة ثم سلم ونحرم وهكذاء وهو دائر بين حرامين؛ لان الصلاة 


إن كانت قد صحَت حرم الخروج منهاء وحينذ لا کون قضاء على المعتّمد وإن قال به كثيرون ولا 


حرم عليه التسليم؛ لأنه تلبس عبادة فاسدة. [ انظر: الفتاوى الفمهية الكبرى١/١؟”,‏ وإعانة الطاليين 
للبكري /١‏ 51] 

والشك له أحكام خاصة كالبناء على اليقين وهو الأصل؛ إذ الشك لا برقع به اليقين » وأما 
الوسوسة فلا عبرة بما بحري في الفكر أنه لو تردّد كيف كون الحال؛ فإن الموسوس قد ستلى به» وقد شع 
في الإمان فلا عبرة به في الأحكام فتصح طيارته وطبلاته وغنا ذاته»: لاد نما لى به الموسوسون» 
فالمؤاخذة به فيها حرج شديد عليهم . [انظر: الغرر البهية ٤‏ شرح البهجة الوردية لبي ركرا الأنصاري مع 


حاشيته للشرينى 11/۱ [av‏ 


ذكر العلماء لعلاج الوسوسة أشياء كثرة» وعلى سبيل الإجمال ما بأتي 


أولحا العلم» ثم الاستقامة » ثم الأدعية والادكار» ومن جملة الأدعية الواردة في السنة التبوبة ما بأتي: 


فعن أي الخاء» أن تمان بن بي القاص رضي الله عنه أ 1 ةك » قمال* 


lll 24 2 2 


«ذاك طا“ 1 1 له خَنرَب» فإذا ا 0 بالله مئة» تنل على سار ك ثلانا» قال: 


رر ا 


ll‏ ذلك قاذهبةُ لله عن ]ا نون مسلم فى صحيحه ك: : السلام؛ > باب التعوذ من شيطان الوسوسة 


في الصلاة حدث رقم *١7؟]‏ 


تتا _____ )0ه ا 
وللعلامة ابن حجر اطيمى . رحمه الله .كلام نام عن دواء الوسوسة» قاقاد واڃاة > وشّل عن أهل 


العلم ما برد على الأكادء وهذه نض كلامه كماله : 


سل العلامة الإمام ابن حجر الميتمي الشافعي . رحمه الله .عن داء الوسوسة؛ هل له دواء ؟ 
فاحاب : "له دواء نافع وهو الإعراض عنها جملة كافية » وإ ن كان في النفس من التردد ما كان » فإنه 
مى م لتقت لذلك م بت » بل ذهب بعد زمن قليل كما جرب ذلك الموفقون » وأما من أصغى إليها 
وعمل شَضْينها فإنها لا تزال تزداد به حتى 5" إلى حيز الانين بل وأقبح منهم > كما شاهدناه في 
كثيرين تمن الوا بها وأصغوا إلیھا وإلى شيطانها . . . وجاء في الصحيحين ما بؤید ما دكرته وهو أن من 
الي بالوسوسة : ( اسا الله ولبدله ) . فمل هذا الدواء الناهم الذي عه من لا نطق عن اوی 
لأمنه » واعلم أن من حُرمه فقد حرم الخ ركله ؛ لآن الوسوسة من الشيطان اتفاقا ؛ واللعين لا غابة لمراده 
إلا ماع المؤمن في وهدة الضلال والخبرة ونكد العيش وظلمة النفس وضجرها إلى أن تخرجه من الإسلام 
> وهو لا مشعر: +ل إل ليطن کک عدو مادو عدا )4 [فاطر/ 1] . وجاء في طريق آخر فيمن ادلي 
الوسوسة فايتل ١‏ أمعك اله وراه .ولا شك أن عن المتحضر طراق رسن اله سيا فبا :"صل 
الله عليه وسلم وجد طريقته وشرعته سهلة واضحة بيضاء» نة سهلة لا حرج فيها: + وما جر عك 
ف الت هن ري رج 4 1 الحجم/ ۸ ]» ومن امل ذلك وأمن ١‏ به حى إمانه ذهب عنه داء الوسوسة 
والإصغاء إلى شيطانها . وفي كناب ابن السني من طريق عائشة رضي الله عنها : (من لي بهذا 


الوسواس فيفل : آمنا بالله وبرسله ثلاثاء فإن ذلك بذهبه عنه) .. . وف مسلم من طريق عثُمان بن 


ا1للللللتتتا________- 2 لثثب)860 1 


بی العاص أنه قال: إن الشيطان حال بن وين صلاتي وقراءتي » فقال صلى الله عليه وسلم : (ذاك 
شيطان قال له خنزب » فتعوذ بالله منه واتفل عن سارك ثلاا) فقعلت فآذهبه الله عنى . 

وني رسالة القشيري عن أحمد بن عطاء قال: ضاق صدري ليلة لكثرة ما صببت من الماء» وم 
سكن قلي فقلت: دا رب عفوك فسمعت هاتقا بمّول: العفو في العلم؛ فزال ذلك عنى أه . 
وبه تعلم صحة ما قدمنّه أن الوسوسة لا تساط إلا على من استحكم عليه الجهل والخبل» وصار لا ييز 
له واما نمق كا على حمقيقة العلم والعقل؛ فإنه لا يخريح عن الاتباع ولا ميل إلى الانداع . واقبح 
اسرع الناس في أمرين في الاستراء والوضوء » حتى ل وکان غيره » قلت : ما فعل . 
وكان ابن هرمز بطيء الاستبراء والوضوء» وقول : مُبتلى لا تفتدوا بي . 

ونل النووي - رحمه الله - عن يعض العلماء أنه سحب لمن لى الوسوسة في الوضوء» أو الصلاة 
أن قول: لا إله إلا الله فإن الشيطان إذا مع الذكر خنس؛ أي: تآخر وبعدء ولا إله إلا الله - رأس الذكر 
ولذلك اختار صفوة هذه الأمة - من أصحاب التربية وتأدمب المريد - قول (لا إله إلا الله) لأهل اللو 
وأمروهم المداومة عليهاء وقالوا: شع علاج في دنع الوسوسة الإقبال غلى ذكر اله ال والاكار هه 
وقال ابن أبي الحواري بكسر الراء وفتحها شكوت إلى الداراني الوسوسة» فقال: إذا أردت قطعه فمتّى 


ا به فافر» فإذا فرحت انقطم عنك فإنه ليس شىء أدفض إلى الشيطان من سرور المؤمن» قال 


الللللللللتتتتا_____ا )0ه ا 


عضهم: وؤيد هذا ما ذكر عن عض الأثئمة أنه نا لى به من كمل إمانه؛ فإن اللص لا سرف من بيت 
لص مثله. أهء وهذا إن سام فهو في الوسواس في العقائد؛ لما في الحددث أنه حض الإمان . 

على أن الإمام اين عرفةء قال: إا لى به في الدين من أخذه تقليدا دون من عرف براهينه؛ لأن 
الوسواس شك وهو لا يجلمع مع الاعتقاد الجازم المستند إلى دليل لكونه ضده . 

وقال الغارف أب الكسن الشاوق:.برنمه اله إذا كر غلك اراس فقل: سبخاق الملك الكلق: 
«إإن يا هټک ويا لق جَدِيدٍ 0 وما ذلك عَلَ أله بعري 4 [إبراهيم :9 ۲۰] » اذهب الله 
عنا سائر المضار والمخاوف والفن» وأنالنا كل خَاقٌ حسنء وجعلنا من أهل ولادة أهل النعم والمنن إِنه 


على ما دشاء قدير وبالإجابة جدير) [الفتاوى الققهية الكبرى١//9؟١.‏ ١6١]ء‏ والله أعلم بالصوا 
وإمّاما للفائدة في موضوع دفع وسوسة الشيطان › مول حجة الإسلام الغزالي . رحمه الله . : 


[فمهما طمعت في أن ندفع الشيطان عنك بمجرد الذكر كما اندفع عن عمر رضي الا ا 
وكت كمن بطمع أن شرب دواء قبل الاحتماء والمعدة مشغولة بغلبظ الأطعمة» ويطمع أن بنفعهكما فع 
الذي شريه عد الاحتماء وتخلية المعدة. والذكر الدواء» والتقوى احتماء» وهي حلي القلب عن 
الشهواتء فإذا نزل الذكر قلبا فار غ عن غير الذكر اندفم الشيطان كما 0 العلة شزول الدواء فى 


المعدة الخالية عن الأطعمة . قال الله تعالى 8 إِنّ فى ذلك زكر لمن كان له قاب [ق : 07] وقال 


ی ی ی 


6 


تعا لى: 2 ا عليه أله 7 ولاه فانه نضلة و 7 بهل نه 4 إلى عذاب العا 4 الج : {e‏ ومن ساعد 


الشيطان بعمله فهو مُواليه وإن ذكر الله بلسانه) [إحياء علوم الدين ؟/ 88] 


وزبادة في إبضاح هذا الكلام : ضرب حجة الإسلام مثالا نهم منه أهل العبرة الأمر نكل دقة» وهذا 
هو مكمن الداء» فإن عرفت الداء سهل عليك أخذ الداوء» وذلك حين قول . رحمه الله . : ( حقيقة 
الذكر لا تتمكى من القلب إلا بعد عمارة القلب بالتقوى وتطهيره من الصفات المذمومة وإلا فيكون الذكر 
حديث نفس لا سلطان له على الاب فلا بدفع سلطان الشيطان» ولذلك قال الله تعالى: إن الزن 
5 اذا مهم و م ) ايان 72 اذا هم ا [الأعراف: ١‏ خصص ,ذلك 
المتقى فمثل الشيطان كمثل كلب جاع قرب منكء فإن لم يكن ين دديك خبز أو لحم فإنهيتزجر بان تقول 
ل الختا فمجرد الصوت بدفعه» فإن كان بين بدك لحم وهو جائم» فإنه بهجم على اللحم ولا شدفع 
بمجرد الكلا» فالقلب الخالي عن قوت الشيطان نزجر عنه بمجرد الذكرء فأما الشهوة إذا غلبت على 
لقاب دفعت حقيقة الذكر إلى حواشي القلب فلم سمكى من سودائه» فيستقر الشيطان فى سويداء 
القلب» وأما قلوب المنقين المالية من الموى والصفات المذمومة فإنه بطرقها الشيطان لا للشهوات بل لوه 


الخفلة ا غا اك هو اا و ذلك ده ال ا ال a‏ 


الشيطان الرجيم 4 [النحل : ۹۸]ء وسائر الأخبار والانات الواردة في الذكر) [إحياء علوم الدين ؟/ ۳۷] 


فانظر . رحمك الله .كم هي حاجة الناس للسلوك عند أرباب القلوب؛ حتى هيا الاب للقي العلاج 


اللازم؛ وإلا فالجهد بغر اجتهاد سيذهب سّدى بل نتقاب إلى الردى» نسأل الله السلامة . 


ا1لللللللتتتتا_- ال بطبب)اتا ا 


باب الوضوء 
[ نمض الوضوء باللمس ] 


سؤال (91) أريد دليلا على تقض المرأة لوضوء الرجل عند مسّه ؟ وزوجي رافض أن نضا إذا المسني 
إلا دليل مقع ! 
الجواب/ الحمد لله» والصلاة على سيدنا رسول الله واله وصحبه» أما بعل : 

المسالة خلافية بن الفقهاء» فلا مشكلة لو أخذ د من قول عدم تقض الوضوء عند لمس امرآته أو 
اة اح فلا بغي أن تفسد العلاقة الزوجية أو ت تام الدنيا ولا تمعد مل سال فرعبة حمل فنا 
اختّلاف هو للتوسعة للأمة الإسلامية» فمن مول عدم النفض من باب الليسير > ومن مول التعض من 
باب الاحنياط في الدن ' 

ولا ماخ من طلب الرجل دليلا فى المسالة؛ فالدين قائم على الّناعة والحجة لا الأكراه ! ! 
ولمل أقويق دلبل للشائعية هومن الثران الكريم في قوله تعالى :يناجا ادن اموا لا كربا ألسكوة 
التو فشكو عق تنلزرا ما لوه و لتخقول اتعار شيل حل تقنيؤ ا وك قزق زغل بكر اذ 
ماحد منک قن النارط أو تمس السا E E‏ صعيذا نا كأتتخرا بتري 
وََيْدِيكُمْ إِنَّ أله كان عَهْهَاً عَمُورَا £ [سورة النساء : ]٤۳١‏ 


72 


وقوله تعالى: +( يَتآمبا ایت حَامَنُوَا ادا مم إِلَ الصَلوة فاغسلوا وجو وَأَيْدِيَكُمَ إلى الْمَرَافِقٍ 


۴ص عر © وو 2 عه صرح سس > سرح اث 007 وو لدم هه 0 ق 
وامسحوا لرء وس وار جڪ ِل لکل وان E‏ رڪ أو عل 
چ ص چ ر ر N‏ 5 > م صر > > سر دي ع و سر جد ل ا 


2-3 ر €< نس 2 3 7 56 >7 1 
NA E‏ ل لرگ ور 
ند عق تاد ارت 536 المائدة : 1] 


لجس 0007255959999 


IE‏ متم السا في الاين نض على مض الوضوء بمجرد لمس المرأة» أي إمرأة 
كنت ووت اة دليل آخرء وقد ذكره الله تعالى مع واقض الوضوء كالغائط . . . ال ثم أمر 
بالوضوء› والمراد باللمس هو اللمس اجرد العادي دشهوة أو بغار شهوة» زل أو نزل: لعموم الانة ولا 
خض + وار فى ان المراد نه اللمس المعروف وليس الجماع أمران: 
الأول: إطلاق القرآن أن اللمس هو هذا اجرد في مواضع من الكثاب العزيز منها: قوله تعالى : # وور 
َلَيِكَ کنا فى وطس كمسو دِيم قال الينكتوا إن هآلا سرمي £ [سورة الأنعام : ۷] أي: سوه 
أبديهم؛ وهو مطلق اللمس . 
الثاني: إن المراد به اللمس الجرد وليس 0 كما قال الحنفية ومن وافتهم» لأن الجماع هو سبب 
الجنابة» وقد نفدم ذكر الجناة 51 د م اقسا ء)» فهل لامستم سيكون الجماع؟ الجواب : لاء 
ناذا ؟ لأن القرآن لا تكرر عبثًا ! هذا ارك ا ال 
مناقشة علمية قيمة بين الشافعية والحنفية في المسألة: 

للإمام أبي المظفر» السمعاني مناقشة علمية قيمة ون الشافعية والحنفية فى دليل مسألة نض الوضوء 

مس المرأة » أحببت قله ؛ ليعلم المسلم أن الاختلاف في الفروع ساتغ » ولكل قائل دليله وتعليله» والكل 
من محر الشرعة الغرّاء شترف . 

قال الإمام أو المظفر منصور السمعاني الشافعي . رحمه الله . (المثوفى: 488 ه) : (يجحب الوضوء 


من الملامسة الحاصلة بين الرجال والنساء عندنا . وعندهم لا ت 


o o 


والعثين شر اكاب وخر فال ls‏ مَسْمَمُ النسّاء 4ء واللمس اليد حقَيمَة دليل قوله تعالى: 
gelt ales sed ECC‏ عليه قول 
الشاعر: 
للست بكفي كفه أشغى الغنى .. . ول أدر أن الجود م ن كفه عدى 
فلاأنا منه ما أفاد ذوو الغنى . . . أفدت وأعداني فبددت ما عندي 

ذنحن على الحقيقة حى هوم دليل قاطع على خلافه وقد أدد هذا ما روی عن عمرء وابن مسعود» 
وابن عمر إنهم ذهبوا إلى أن اللمس e‏ ميق الانةء وأما هم حملوا الانة على الوطء» قالوا: 
إن اللمس كمابة عن الوطء» وبروون عن ابن عباس أنه قال: إن الله حبي کرم يكثى «الحسن عن القبيح 
فكت باللمس عن الوطء . 
قالوا: وهو مثل قوله تعالى: +( تایا الزن اموا إا نَكحمُم لومت شر طلَقسْموهُنَ من ل أن مَمَسُوهْر 
£ [الأحزاب: 4]] و (تَسَمُوشّى )) والمراد منه الوطء» وربما رووا عن علي رضي الله عنه على ما 
واف قول ابن عباس فلآنه قرئ: ولات الا وذلك هو الجماع فة ن اة ا ع 
کون دن اثنين» فلا ستاول اللمس الذي شوم به واحد . 

قال أبو زبد: لايد أن يحمل اللمس على الوطء لكون الانة مشتملة على ذكر الطهارتين أعني الفسل 
والوضوء في حالتق وجود الماء وعدمه» ولا يكون ذلك إلا إذا حمل اللمس على الوطء» وإما قانا ذلك 
لان قوله تعالى: ا 6 الزن اموا اذ 2 ل السو . معناه: إذا قمتم إلى الصلاة حدثن 
لإ فاغسلوا 4 إل اخ الاض ثم قال: : ( «وإن كم نبا فاطهروا.. . . . 4 فصارت الجنابة على 
الإطلاق مذكورة كما صار الحدث 0 على الإطلاقء وذلك في حال وجود الماء ثم قال: # وَإن 


ور 


21 ا علي سر أو جاء أَحَد متكم من الئل e‏ 


اللللللللٍت_______ ل )0ت ا 
معناه: وحاء ال منكم من الغائط ون به عن الحدث؛ لأنه سبب له 


ار N‏ وف القراءة الأخرى: أو لسلم © فكئى دذلك عن الجنادة « فلم تجدوا 
0 صَعيد 0 4 فصار الحدثان مذكورين في حالتى وجود الماء وعدمه. 

ودلت الابة على جواز التيمم للجنبء كما يجوز للمحدث على ما هو المذهب . 

0 قولكم: إذا حملتم اللمس على اللمس اليد لم يكن الطهارة من الجنابة مذكورة في الابة حال عدم 
الماء» بل اقتضى أن لا يجوز التيمم للجنب على ما قاله عمر وابن مسعود؛ لأنهما لم يحوزا التيمم للجدب 
خن ا اللا غل لسن الد 

وأما علي وان عباس رضي الله عنهم فإنهما جوزا التيمم للجنب» وحملا اللمس على الوطء . 

فدل أن كل من جوز التيمم الجنب جوز أن يحمل اللمس على الوطء . 

قالوا: وقد دلت السنة على ما بّناء فإن الأعمش روى عن حبيب بن إبراهيم عن عروة عن عائشة 
رضي الله عنها أن البي عليه السلام ((قبل عض نسائه وصلى وم توضا))» وكذلك روى إبراهيم 
ليمي عن عائشة رضي الله عنها . 

روى الأول أو عیسی في جامعه» والثاني أبو داود في سدنه . 

قالوا: والفياس الجلي معنا؛ لأن الأصل ف وجوب الطهارة أن نسند وجوبها إلى نجاسة خارجة من 
البدن» أو سبب النجاسة في الغالب ليقام السبب مقام المسبب» ولا مجاسة ظهر باللمس ولا هو سبب 
في الغالب لاتقصال النجاسة. فإن اللمس يلو قي الغالب عن انقصال شيء منه حتى لو تفاحشت 
المباشرة ننضت الوضوء؛ لأنها في الغالب لا يخلو عن خروج المذي منهء وكذلك التقاء الختانين لا يخلو في 


الغالب عن اتفصال المنى منه» وكذلك النوم في الحدث الخارج عنه . 


OD اللللللللتتتت____‎ 


قالوا: ولأن المسبب إا ام المسبب إذا كان في اعتبار نفس الشيء حرج ظاهر مثل المشقة في السفر, 
واعتّدال العقل عند بلوغه سن البلوغ» واعتبار وجود الماء حمّيقة عند ملك اليمين» فاما إذا م نكن في 
اعتبار قس الشيء حرج فإنه عبر نفسه ولا مام السبب مقامه ومسالتنا من ذلك . 

امات إن السك عة الكات واجب حلى موم دليل قاطع على الصرف عنه فنحن عليه إلى أن 
وجد دليل قطعي على صرفنا عنه» ول وجد . وقد أجمعوا على أن العدول عن حقيقة الكناب لا يجوز 
مول الواحد والاثثين من الصحابءة» وكذلك بالقياس . 

وأما قراءة الملامسة فهو لمعنى قوله: [ أو لمستم 4 مال: لامس» ولس بمعنى واحد» وقد تأني المفاعلة 
في الفعل من الواحد» كما مّال: سافر وسارع وطارق النعل . 

وأما قوله: ((إن الحمل على الوطء شيد جواز التيمم الجدب))» قلنا: ومن أبن قلتم إنه شغي أن بكون 
هذا الحكم قات من الكثاب بل تقول: هو مستقاد بالسئة وهو خبر عمار بن باسر على ما عرف في 
اندج N‏ خرا قد النمعيه الاجم اقزر 
اللمس على حفيسسه؛ وميد ل دک اا الحدرث جملة بالنص ودلالله . 

اخ وو ان قوله تعالى: ا 1 زر اموأ إذا ف إلى الصّلوة 4 معناه: إذا قمتم من 


النوم» وقد أفاد النوم وما في معناه من الجنون والإغماء وغير ذلكء ثم قوله: أو جَاءَ أحد متكم من 


س 3 7 
0 سم e‏ 


الغائط 4 مقدم ٤‏ ا معنى أذ 35 مؤخرا ٤‏ الثلاوة وتقديره: ا أنها الذين امئوا إذا قمنم 2 
الصّلاة 4 عني من النوم او حاء احد منكم من الغائط» وقد سناول ذلك الغائط وما ٤‏ معنأه من البول 
والمذي والرسم وغيره أو لامَسْنَم اللنسّاء 4 وتناول ذلك اللمس اليد وما في معناه: « فاغساوا 
وُجُوهَكمْ وارك . . . إلى آخر المدكورء ثم قال: ل وإن كنم جُتّبا فاطهَرُوا 4 فآفادت الآبة ذكر 


الطهارتين عند وجود الماء مع ذكر أسباب الحدث والتبيه عليهاء ثم قال: وإ نكنم مَرْضى أو عَلى 


مقر e‏ مک 0 الغائط 01 ا النساءً ذل تجدوا سر 4»> شصرف هذا إلى 
الطهارتن اناد جواز التيمم عن الحدثين ی وها ول ا 0 ةم مرا اللحتين 
على حقيقته. ومنها: إا نستفيد على هذا الوجه ذكر أسباب الحدث. ومنها: أنه منقول عن زيد بن 
أسلم من التاعين؛ واه عبد الرحمن ابن زبد وما قالوه ليس بمنقول عن أحد من السلف وهو اختراع 
لتسوبة القرآن على المذهب. ومكى أن مال أنضا : إنا تحمل قراءة اللمس على اللمس اليد وقراءة 
الملامسة على الوطء لتكون الائة أكثر فائدة» وييحصل ما قالوه من التقربر على قراءة الملامسة وما قلناه 
على قراءة اللمس وهو جواب حسن إلا أن الأول أحسن . 

0 الحددث الذي رووه فقد قال محمد بن إسماعيل البخاري: إنه لا نصح بيب بن أبي ثامت 
ماع عن عروة» ولا لإبراهيم التيمي ماع عن عائشة. وقد قال يحبى بن سعيد القطان: لوا عني أن 
هذا الحددث شبه لا شيء . وقد أوله الأصحاب قالوا: يحتمل أنه كانت القبلة من وراء حجاب . 

وأما دعواهم القياس الجلى في الباب: فمعتمدن نص الكتاب ولا ثيات للقياس مع جلي كان أو با 
فل ا اهنا بعت ن ر أن للم يكل اه کو سيت واي 
والطهارة عبادة مبنية على الاحتباط فأقيم سبب الخاريج مقام ا حارج في وجوبهاء كما أقيم النوم مقام 
ا لحدث» لأنه ميسر لخروجه؛ وكذلك أقيم التقاء الخنانين مقام خروج المني» لأنه جالب لخروجه؛ وكذاك 
اللمس جالب روج المذي . ومّال: إن القبلة برق الجماع وبردده فقوم مقام الخارج في نض الطهارة . 
وأما قولحم: ((إنا مام إذا كان السبب بؤدي إليه في الغالب)) . قلنا: الغالب لا عبر فيما بني على 
SEEN‏ قزق طرفم ومن تسب زوه التاق 
الغالب وكذلك جرد التقاء الخنانين من غير معالجة من التحريك والإبلاج ليس سبب لخروج المني في 


| a 


وقوطهم: ((إنه ليس في اعمّبار نفس العلة حرج)) . قلنا: ارح نضا غير معتبر ندليل التقاء الختاين» 
فإنه لا حرج في اعتبار تقس خروج المني فإنه بحس بجروجه» ومع ذلك قد نمل إلى سببه بل خرج المذي 
عند الملامسة أخفى من خروج المني عند التقاء الخنانين ثبت أن المعتبر تقس وجود السبب . 
قال أو زبد: هذا غلو من الشافعي. قلنا: ومنكم تقصيرء والله الموفق والمستعان على إدراك الصواب 
ومنه العصمة من الزلل نه وفضله) [الاصطلام في الخلاف بين الإمامين الشافعي وأبي حنيفة ٠۲/١‏ . 
° والله تعالى أعلم ١‏ 

[ ما حكم قراءه القرآن الكريم من الجوال دون وضوء ؟] 


سؤال (۹۳) ما حكم قراءة القرآن الكريم من الجوال دون وضوء ؟ 
الجواب/ ان لله والصلاة على سيدنا زيول الله واله وصحبه» أما بعل : 
حمل الجوال اليد وقراءة القران منه حال کون الجوال معلا فيه برنامج القرآن الكريم من غير وضوء 
حرام > كحمل الورقة المكوب فيها ولو أة بحرم لغير المتوضيء» كما نص عليه الفقهاء من الشافعية ومن 
وافتهم . 
قال الإمام القووبي . رحمه الله .: (يحرم على الحدث مس المصحف وحمله سواء إن حمله بعلاقته أو 
ل كنار فل زعا ردق لالش aed A es E‏ 


المزهب وضعيف . قال أصحاننا : وسواء مس نفس الاسطر ا بينهما ! الحواشى أو ا فکل 
ذلك حرام» ونی مس الجلد وجه ضعيف أنه جوز وحکی الدارمی وجها شاذا بعيدا أنه لا يحرم مس 
الجلد ولا الحواشى » ولا م ین الاسطر ولا حرم الاين الکرته والصحيح الذى قطع الخو ريم 


الجميع) [المجموع ]1۷/١‏ » وقد نص فتهائنا الشافعية على تحريم مس الحدث ورق فيه قران » قال ابن 


331 


حجر شارحا لكلام النووي في المنهابج : (( وحمل المصحف) ليث ميمه وخرح به ما نسخت ثلاوته 
وبقية الكتب المنزلة (ومس ورقه) ولو البياض)[ تحفَة الْحتاج في شرح المنهابج١/ ]١٤١‏ 

بل تصوّر فتّهاؤنا لوكانت لشخص أصبع من ذهب فمس الورقة التي فيها قران فهل يحرم ذلك ؟ 
ترون أن العتمد التحريم مع أن الس ليس مباشرا كما بكون المس للجوال فهناك حائل وهي الشاشة» 
أو مسه من وراء حائل كثوب رقيق لا منع وصول اليد إليه » قال العلامة الشرواني . رحمه الله .: (ولو 
قطعت إصبعه مذلا وان انا من ذهب» مل الدرس عن سط اراد الأسموني أنه استظهر عدم 
حرمة مس المصحف به؛ والمعتمد خلافه كما نله الشارح م رفي شرح العباب عن والدمع ش)[ حاشية 
الشرواني على نحنة الحتاج في شرح المنهاج١/‏ 127 وانظر: مغن الحتاج /١‏ 5؟١]‏ 

فيحرم قياس على الورق المكتوب فيه القران ؛ لانه في لوال مک عند القراءة جلاف حمل 

الجوال الذي فيه مصحف وهو مغلق» فحمله جائز واو لجنب؛ لان المكوب عباره عن مغناطيسيات 
وهي تزهب عند إغلاق الجوال . 

ودليل الشافعية ومن واثتهم في التحريم حددث عبد لين أي : كر بن محمد بن عمرو بن 2 ا 
في لاب ا ل اله 9 ا وسَلم عه مرو بن حرم أ لامش a‏ 
طا ت مالك فى و ٠١ /١‏ حديث رقم ۲۳٢‏ والحاكم في مستدركه١/ ٥٥۲‏ وقال: هذا 
حددث صحيح كير . وان حبان في صحيحه) ٠4 /١‏ حدث رقم 49 والبيهقي في سننه الكبرى 
؛/ ۰٤۹‏ وروی عد رواسّه الحددث: عن أحمر بن عدي الحافظ قال: “معت عبد الله بن محمد ن 
عبد العزيز قّول: “معت أحمد بن حنبل وسل عن حددث الصدقات هذا الذي بروبه يحبى بن حمزة 
أصحيح هو فمّال: أرجو أن بكون ا 5 ابن الملقّن على النووي تضعيفه الحدمث» وما 


قاله: وقد عي نه حَدِيث مُعْرُوف کب المحدثن» وان ا ويم إستاده» وآن أن (الحازيي) 


تتا اللطبب)اتا ا 


سه وأن الدَأرقطبي وثق رواته؛ ذا يني الحكم عليه بالضعف أنضا . [البدر امير ؟/ ]00١‏ وقال 
الحافظ ابن حجر: وني الاب عن ابن عمر: رواه الدارقطني والطبراني . وإستاده لا بأس به» ذكر الأثرم 
أن أحمد احتح به. [تلخيص الحبير”" /١‏ ۲۲۸] 

ولیس كما قال بعضهم: هذا قياس مع الفارق » فالعبرة بالمعاني » فالجوال تظهر فيه الانات القرانية 
كالمصحف ماما » فالحكم بعل به كذلك» ولو َي الانات والرسم بعد إغلاق برنامج القرآن» وكلامنا 
وقت ظهورها الانات في الشاشةء فهل هي موجودة؟ وقت القراءة ؟ الجواب : نع فلم لم نعط لحا 
حكم المصحف أو الوقة التي بها ابات ؟ ! فما دام وجد بعض الشبه فلماذا يكون قياس مع الفارق؟ ! ! 
ليت رى ا ولكن الاثات ظهرت ور و فالحكم واحد وهو حرم حمله ومسه من غير 
وصؤء . 

ووجود الذدذدات أو المغناطيسيات في الجوال» والتق عل الكثابة ظاهرة وموجودة فعلا هي 
أوجدت هذه الصور والتق ظهرت فبها امات قرانية فلها حكم القرآن» فالعبرة بالوجود » والمعاني . فيطل 
على التقوش التى ظهرت في الجوال كتابة» وهي تدل على معاني وقد جرى العرف على قبوله» [والشرف 
في الشرع له اعتبارء لذا عليه الشرع قد دار ]» فهذه الكثابة المنتقشة في الشناشة هي: عبارة عن ذرّات 
مغناطيسية وها ووجود في الحقيقة» وترى بالأنصارء همه کل مرا وتكون حيسّذ كثابة حقيقية» والله 
أعلم الصواب . 

وعد أن کت اها ارات اا خرن كك قد ستيه در الكو عور فيد بن ر 
نوري الديرشوي . حفظه الله . عنوان : (مس الأجهزة الإلكتزونية التي يحخزن فيها الرآن» وحملها). مقدّم 
إل وان الكريم والتقنيات المعاصرة . تقنية امعلومات» وقد ذهب صاحبها إلى ما ذهبت إليه » 


ومن جميل ما قاله: (إن القول بوجوب حمل الألفاظ الواردة في النصوص الشرعية على ما كانت تطلقٌ عليه 


ف a‏ العام إذا ورد في نصوص الشريعة؛ فإنه يحب أن يخخصّص بالعرف 
العملي السائد في عصر التشرع . ولكن هذا مالف لا هو مقَرّر في قواعد علم أصول الفقه» من أن 
العرف العملي السائد حين ورود النص» لاد من المخصّصات الق تخصّص بها النص العام قول الغزالي 
في المستصفى:« لأن الحجّة في لفظه» وهو عام» وألفاظه غير مبنية على عادة الناس في معاملاتهم . . . 
وبالجملة فعادة الاس توثر في تعريف مرادهم من ألفاظهمء حتّى إن الجالس على المائدة تطلب الماء هم 
منه العذب البارد» کی لا ور ف تغيير خطاب الشارع إباهم»[ المستصفى: الغزاللي ]١١١ -١١١/۲‏ 
فقوله تعالى: © في كب ككئون © لا يمس إل الْمُطَهَرُوتَ £ [سورة الواقعة: ۷۹-۷۸]» الخر فيه بمعنى 
النهي» وهو نهي عام مشمل کل ما بکون 0 وقد كانت الكنابة فى عرف العرب وعادتهم» عند 
نزول هذا النصّ وإلى الأمس القريب الكتابة المعروفة» وهي الكثابة بالقلم ونحوهء فهذه العادة لا تخصّص 
عموم النهي عن 0 اوران مكثوب» وإذا ظهر اليوم نوع آخر من الكثاءة, وهو هذه الكثاءة التي 
تكون في الأجهزة الإلكترونيةء فإنها تكون داخلة في دلالة العموم الواردة في الصّ» ومن ثم فلا يجوز لنا أن 
نحصر الكتابة نوع معيّنء بحجّة أن العرف فيما مضى أو إلى الأمس القرب أو إلى اليوم قد جرى بذاك 
النوع فقطء بل إن أي 2 آخر من الكثابة إذا ظهر اليوم أو في المستقبل وقبله او و 
الكثابة المعروفة المألوفة» فإنه بغي أن عطى حكم الكثابة بالقلم) [مس الأجهزة الإلكتزونية التي يخزن 


ا وحملها ٠١ . ٠۹١‏ وفي البحث حجج كثيرة» وتحقيقات مفيدة» فلينظر من يريد التوسّع ] . 


الللللللللتتتات_______-- 0ط )0 ا 


باب النفاس 


م 3 


[هل يجوز للمرأة النفاس أن تقراً الرقية الشرعية من ادات قرانيَة؟] 


يبا 


سؤال )۹٤(‏ هل يجوز للمرأة النفاس أن تقراً الرقيّة الشرعية من آات قرآنية؟ وهل لما أن تتحصّن 
رع صغيرها وهي كذاك؟ 
الجوات/ المد .لله والصلاة على سيدا رسول الله واله وضحيهه اما بعل : 

هذه مسألة خلافية أطال التقّل فيها العلامة الكردي . رحمه الله .> وخلاصة الكلام أن فتهائنا 
الشافعية اختلفوا في قراءة القرآن من غبر قصد الترآن للجنب الحائض والنفساء إلى قولين: 
المول الأول: جوز هم قراءة اران من غير فصد فراءة القران وإِعًا للذكر مما تعمل في الذكر | 
التحصن ا أو نحو ذلك > جوز ذلك ولو قرأوا اك زان هة > اعتمد هذا القول الخطيب 
والشهاب الرملي والجمال الرملي؛ وجعله ظاهرا ابن حجر الطيسّمي» وغيرهم . 
القول الثاني : التفصيل » فيجوز ما بوجد نظمه في القرآن وغيره والأذكار والأدعية كالبسملة والحمدله» 
وكتوله: (سبحان الذي 0 لنا هذا) الانة» ومثلها » ولا يجوز قراءة ما لا وجد نظمه إلا في القران 
كسورة الإخلاص وآئة الكرسي وإن م صد به القرآنء وقال بهذا القول الثاني الشيخ أبو علي والأستاذ 
أبو طاهر وإمام الحرمي نكما حكاه عنهم الزركشي» ومال إليه شيخ الإسلام كربا الأنصاري» وهذا القول 
راعى الاحتباط في العبادة . [ انظر : الحواشي المدنية للعلامة محمد سليمان الكردي ]١55 /١‏ 
والأمر إذا ضاق اتسع» فلك الأخذ بالفول الأول شريطة قصد اللحصّن والرّقية لا صد القراءة » 
خصوصا في هذه الأزمان التي كثرت الأمراض المعنوية» والناس امسن الحاجة إلى ما يحصتهم بالقرآن 


والأذكار . وما تقدم بعلم الجواب» والله أعلم بالصواب 


تتا “©(؟فب .)00 ا 


[ناب الغسل ] 
[ ما حكم ما لو طهرت المرأة وجامعها زوجها قبل أن تتغسل؟ ] 


سؤال [16) لوطهرت المرأة وجامعها زوجها قبل أن تتغسل» فهل يجوز ذلك أو يحب أن تغتسل من غسل 
الحيض؟ 
الجواب/ سم الله والحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على سيدا محمد وعلى اله وصحبه 
5220 

لاحر و عند جماهير الممهاء أن يجاح الرجل زوجنّه عد طهرها وقبل أن تغتسل › قول الله 
تعالى: +( وَيَعَُوكلكك عن لمحيو فل هو أذى اعارا انسل فى المح يض ولا روه حي يمرن ذا 


رم رر بيو 


مهن دوه مرج أذ 3 ن آله يِب التَوَدبِينَ ويب الْمتَطهُريت 4 [سورة البمرة : (YY‏ 


- 


حبر ار اص 


تى تعلهزن) أي: من الحيض» وقوله: (فإذا رن أي: من الفسل» وعند الحتفية إن طهرت 
نعل عشرة 9 فلا يحب الغسل للجماع» وإن طهرت قبل العشرة فيجب الغسل الجماع» وأما عند 
الظاهرىة فلو غسلت فرجها أو توظات أو اغسلت عد المحيض 5 لزوجها وطنها كما فى کناه الحلى» 
وقد رد عليه أهل التقسير منهم: الإمام ابن العربي المالكي والقرطي »[انظر: الحلى لئار ٠۹۱/۱‏ 
E>‏ م القرآن لابن العربي /١‏ ۲۲۷» و الجامع لأحكام القرا: ران للقرطبي68/5] والله أعلم بالصوا 


GD 


[اب الصلاة ] 
[ حكم القدوة بالأطفال ني الصلاة ] 


سؤال (53) هل يجوز أن أن أصلي طفل أو أطفال لايحسنون الوضوء ولا حى الصلاة وكذا الصلاة 
خلفهم» وهل أنوي بهم نية الإمامة؟ وهل أجهر بالقراءة في الصلاة الجهرية ؟ 
الجواب/ الحمد لله والصلاة على سيدا رسول الله واله وضحبه أما سد : 
OS‏ وريد سني :ل أ ون و 
جماعة وتنوي نية الإمامة؛ لتحصل على الأجرء فإن م تتوي فلا تحصل على أجر الإمامة والجماعة, 
وتقعل مثل الإمام كالجهر في الجهردة وغير ذلك أما إذا لم كونوا مميّزن فلا تصح قدوتك بهم » والمميز هو 
من يستطيع أن سسنحي بمعرده واک بمفرده» وتصح الصلاة خلف الصبي المميّزء فعن أبي ك' قلائة عن عمرو 
27 قال: فقال عل : صلا | صا كذا في حين كذا صلا سكا چک فإذا حَضْرَت 


لاه فيو ن أحدكم لتك کرک و ا فلم يكن حر كر قر ب بي لما كلت أَلقى من 


2 
3 إن ر 


اران درفي بن ا ا بن ست أو سبع سنن و 0 برد کت إذا سحدت ص عَني 
ا حي ألا تغطون عا | ست ارک O‏ فرت شي رجي 
ذلك اقبیص) ا البخاري في صحيحه ك: المغازي» باب من شهد الفح » حديث »]400١‏ قال 
الإمام زكرا الأنصاري . رحمه الله . : ((وتصح خلف صب ميّز وعبد) ولوف تقل للاعتداد بصلاتهما 
وروی البخاري أن عمرو بن سلمة يكتسر د ؤم قومه على عهد رسول الله - صلی الله عليه 


وسلم وهو ابن سثكث)» أو سبع سنين» وا وأن عائشة كان يؤمها عبدها د ان زو > کی [البالع» > والحر 


GD 


7 لى) منهماء وإن اختصا مضل من ورع» أو نحوه؛ أكما مما وخروجامن خلاف من منع الاقتداء بالصي 
9 الاقداء ر وا )س الطاب شرح روض الطاب ]وا أعلم بالصواب 8 


[حكم القَدّم على الإمام في الصلاة عند الكعبة المشرفة] 


سؤال (۹۷) هل بوجد قول في المذاهب نصحم ويُجوز اللَقَدّم على الإمام في الصلاة عند الكعبة المشرفة 


في نفس جهة الإمام حمل الناس الذين سقدمون ؟ 
الجواب/ الحمد لله والصلاة على سيد زسول الله وأله وصحبهء أما حل : 

وجد قول في مذهب الإمام الشافعي . رحمه الله .» ققد نص الإمام القووبي . رحمه الله . في كثابه 
الجموع جواز النَقَدّم على الإمام عند الكعبة من جهة الإمام نفسها في المذهب القدم » قال : (فالمستحب 
أن مف الإمام خلف المقام وفوا مستديرين بالكعبة بحيث بكون الإمام أقرب إلى الكعبة منهم» فإن كان 
عضهم قر ب إليها منه وهو في جهة الإمام فقي صحة صلاته القولان: الجديد بطلائهاء والقديم صحتها 
وان كان في غير جهته فطرقان المذهب القطع نصحتها وهو نصه في الام ونه قطم الجمهور (والثاني) فيه 
التولان حكاه الأصحاب عن ابي اسحى المروزي ولو وقف الإمام والمأموم جميعا في الكعبة فإن كان 
المأموم قدامه في جهته مستقبلها ففيه التولان وإن كان وراءه أو يجنبه أو مستقبله أو ظهره إلى ظهره صح 
اقتداؤه إن لم تكن أقرب إلى الجدار دلا خلاف وكذا إن كان أقرب على المذهب وبه قطم الجمهور وقال 
أو اسحق فيه القولان : ولو وقف الإمام في الكهبة والمأموم خارجها جاز وله التوجه إلى أي جهة شاء 
E‏ ال مدا إن 
توه إلى الجهة الت توجّه إليها الإمام عاد التولان) [الجموع 6/ »]٠١‏ وهذا يحمل الناس » وأبضا عند 


المالكية جواز النَقَدّم على الإما» 00 عند الكعبة أو عند غيرهاء لكن مع الكراهة عند 


GD -_________ الت‎ 


عدم وجود الحاجة وإلا فتنتقي» قال العلامة الدسوقي المالكي . رحمه الله : (ولو تقدم الجميع . أي 
المصلين على الإمام فيكره من غير ضرورة ؛ لآن خالفة الرتبة لا تفسد الصلاةكما لو وقف عن سار 
الإمام » فإن صلا المأموم لا تبطل ورأى عضهم : أن وقوف المأموم أمام الإمام من غير ضرورة مبطل 
لصلاته وهو ضعیف» كما أن القول أنه إذا تقدم جميع المأمومين عليه تبطل عليه وعليهم وإلا فلا بطلان 
كذلك ضعيف» قال أو الحسن على قول المدونة: وإن صلى الإمام بالناس في السفينة أسفل وهم فوق 
أجزأهم إن كان إمامهم قدامهم ما نصه مفهومه لو لم بك قدامهم لميحزتهم وليس كذلك بل هي زئة ولو لم 
كن قدامهم وإما المعنى إذا كان قدامهم يجزتهم دلا كراهة أه بن) [حاشية الدسوقي على الشرح 
الكبير١/ "9١‏ ]ء والله أعلم . 

[من فاتته ركمة وأدرك القنوت مع الإمام؛ فهل منت في الركعة الثانية؟] 


سؤال (۹۸) هل لزم على المصلي لمن فاتنه الركمة الأولى أو ركمنين لصلاة الجر أن يؤدي دعاء القنوت 
في الركعه الثانيه بعد أن سلم الإمام في مذهبنا الشافعي أو هوي إلى السجود في ركمنه الثانيه؛ لأنه أدى 
دعاء القنوت وأدركه مع الإمام ١‏ 
الجواب/ الحمد لله والصلاة على سيدا رسول الله وآله وصحبه» أما بعد : 

مذهب الإمام الشافعي ا ر ج 0 - أن شت المأموم إذا ميت عليه 
ا ني ا اقوت اا و ر زا م وا ع ا 
ذلك بان موضع القنوت هو في الاعندال الثاني من الركفة الثانيةء لمدمث صحيح مسلم [ك: المساجد» 


3 ر ر0 


0م 20 1 ٠‏ و 1 ۶ 2 
اب استحباب الفتوت ى > الصلاة إذا رلت المَسَلمين نازلة حدث [YY‏ فعن آوب عن ممق قال 


ر 
02 
. 


( قلت لأنس بن مالك رضي الله عنه هل قت رسول الله صلی الله عليه وسلم في صلاة الم قال نهم 

د الركرع تسبيرا) . 

فقالوا : موضع القتوت في اعتدال الثانية والمأموم لم بأت به في موضعهء وفعله - أي المأموم - القنوت مع 

الإمام في ركمنه الأولى على سبيل الاتباع له للإمام؛ للحديث الصحيح:( إا جل الام يونم به [أخرحه 

مسلم ي صحيحه ك:الصلاة» باب امام المأموم بالإمام»» حديث 411] » وللاسف كر من الناس لا 

أتون بالقنوت في هذه الحالة » قال إمام الحرمين الجويني . رحمه الله . : (إذا أدرك المسبوق الركعة الأخيرة 

من صلاة الصبج» وقنت الإمام فيهاء فإذا قام المتّدي EA‏ فإن الفنوت وقم في 

اول انه ركه وق اتباعا الإمام» ووفاء جما نواه والتزمه من المتابعة.)[ نهابة المطلب في دراة 

المذهب؟/ »]۲١۹‏ وما تقدم بعلم الجواب» واللّه أعلم الصواب . 

[قام الإمام لخامسة » فما الوجه الصحيح الذي بفعله المأموم ؟] 

سؤال (۹۹) قام الإمام لخامسة » فما الوجه الصحيح الذي بفعله المأموم ؟ 

الجواب/ الحمد لله رب العالمين » والصلاة والسلام علي سيدنا مد وغاق أله وضحيه اختعين» اما مز ؛ 
لو قام الإمام إلى ركمة خامسة . ومثله ما لو فعل فعلا زائدا . وعلم المأموم أو ظن . جلاف ما لم بعلم 

ريا بالف مشاوية تايتة وزو فاك جع اوري أن ابوه اموا لابين را رقم ام 

مفارقته ويكمل صلاته مفرده» وله أنضا أن ستظره في التشهد الأخيرء وهذا أفضل ‏ ورجم العلامة 

اعنشن أل الاحقل ربا a‏ تارقم عونا EEN‏ 

حجر » وهذا لاف مالو سجد الإمام سجدة السهو فيجب على المأموم متابعنه لمان سه 


شرع لأجله السهو فإن ترك المأموم متابعة إمامه في السجود المذكور عامدا عالما بطلت صلاته؛ لمخالفته 


تت a‏ 
حال القدوة؛ لحدمث : (إِمَا جُعل الما اتم د ؤإذا کا مكيروا وإذا رک ا از 
وان صلى َائما فصلا قيَامّا) [أخرجه البخاري ك: الصلاة» باب الصلاة على الحصر حديث رقم ۴۷۱» 
انظر: نهادة الحتاج إلى شرح المنهاح r RE e E‏ 

وفيما بأتي أقوال فمهائنا الشافعية زر على ما ذ 5 

.١‏ قال العلامة زكرا الأنصاربي . رحمه الله . : ((وإن قام) الإمام (إلى خامسة ناسيا م يحز للمأموم 
متاعته) حملا على أنه ترك رکا من ركعة (وإن كان مسبوقا) ويفارق وجوب متاعته له في سجود السهو 
إذا لم عرف سهوه بأن قيامه لخامسة لم عهد جلاف سجوده فإنه معهود لسهو إمامه وأما متابعة المأمومين 
له - صلی الله عليه وسلم - في قيامه للخامسة في صله الظهر فإنهم لم سَحمْقوا زبادتها؛ لآن الزمن كان 
زمن الوحي وإمكان الزنادة» والتقصان ولهذا قالوا: أزيد فى الصلاة ا رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم)[ أسنى المطالب في شرح روض الطالب١/؟5١]‏ 

"- وقال العلامة ابن حجر . رحمه الله .: (لو قام الإمام لخامسة ناسيا لم بلزم المأموم مفارقته بل له انتظاره 
حتى سلم» وقول الإسنوي: بلزمه مفارقته» كما في اجموع في الجنائز - ضعيف وإن تبعه الزركشي و 
أنه في انتظاره ميم على متابعته فيما عتقده مخطنًا فيه؛ فقي الجموع: لو سجد إمامه الحنفي ل(ص) جاز 
له مفارقته وانتظاره كما لو قام إمامه إلى خامسة. وفيه أيضا: لو علم قيام إمامه لخامسة اننظره؛ لآن 
التشهد محسوب له فهذان صريحان في ضعف ما قله عنه في الجنائز» وما صرح بضعفه أنضا قولحم: لو 
عاد إمامه من القيام إلى التشهد الأول جاز للمأموم انتظاره» وإن كان الإمام لو تعمد ذلك بطات صلاته)[ 
الفناوى الفقهية الكبرى١/774‏ ]» وقد أفاض العلامة ان حجر فى جواب عن سؤال سيل عنه من جنس 
مسالننا وفيه مسالننا مفيد جدا » أذكره للفائدة : ((وسئل) - رضي الله عنه - وأفاض علينا من مدده 


-: فيما إذا جلس الإمام للتشهد الأخير فشك المأموم أثالثة هى أم رابعة؟ أو للتشهد الأول فشك أثانية 


الت ______ ا a‏ 


هي أم أولى؟ فهل يجوز له متاعته في الجلوس للتشهد» وبأتي بعد السلام بباقي صلاته أم لا يجوز المتامعة 
فينتظره قائما أو قارقه ؟ 

(فاجاب) - تفع الله عاومه المسلمين - انه معلوم ما دكرته في شرح مختصر الروض؛ ولاشتّمال عبارته 
على فوائد أحببت ذكرها - وإ ن كانت طوبلة - وهي: وإن قام الإمام لخامسة لم يحزء ولو لمسبوق؛ علم 
ذلك أو ظنه وعلم خرمة ناسته؛ خملا على انه ترك ركنا من ركمةء قال في المهمات - تقلا عن المجموع» 
في الجنائز -: ولا انتظاره بل سلمء واستظهره الزركشي فإنه في انتظاره مقيم على متابعته فيما بعتقده 
مخطنًا فيه اه وفيه نظرء وقياس ما مر من أن الإمام لو عاد من القيام إلى التشهد الأول جاز انتظاره؛ مع 
أنه لو تعمد ذلك بطلت صلاته» ومن أنه لو تتحنح إمام لم َب مفارقته؛ حملا على العذر» وما بي من 
ا لو قام لخامسة سجد إن فارقه عد بلوع حد الراك لا قبله انه لا حت المفارقة به هناء وده صرح 
المنولي كالقاضي وغيرهء وما علل به الزركشي ممنوع؟ فإن انتظاره ليس متاعة كما هو جلي» ل 
الزركشي قال في حل آخر: قوله في الكفادة: وإن كان خطا فلا عه فيه - صحيح بالنسبة للمتااعة 
ا وو وهي دوام القدرة بل له انتظاره حى اي بالمنظوم وماعه فيه» فإن القدوة تنقطع 
بجخروج الإمام من الصلاة» وهو لا يريج قعل السهو فوجب أن لا جب مفارقته» وله انتظاره إلا إذا أدى 
إلى تطويل ركن قصير أه . فهذا صرح منه في رد كلامه السابق لا قال: مشکل على ما رجحته ما اني 
من وجوب المفارقة على من اقتدى في المغرب بمصلي العشاء؛ لأا تقول إا وجبت ثم؛ لأنه يحدث 
تشهدا وجلوسا لم شرع لاما مخلافه هنا ثم رأنه في المجموع قال - فيما لو سجد إمامه الحنفي مثلا 
ل(ص) أن له مفارقته وانتظاره؛ كما لو قام إمامه إلى خامسة» وراه فيه 5 صرح أن المسبوق لو علم 
شيامه الخامسة اننظره؛ لان التشهد عسوب له وهذان صريحان فى مسالتنا حينهاء وف رد ما هله عنه 


الإسنوي» ولا يشكل على عدم جواز المنابعة وجوبها في سجود السهو وإن م عرقه؛ لان قيامه لخامسة لم 


تتا ________ا اال لطيث)0ات ا 


عهد» جلاف سجوده فإنه معهود لسهو إمامه. وأما متابعة المأمومين له - صلى الله عليه وسلم - في 
قيامه للخامسة في صل الظهر؛ فلأنهم لم سَحتَمُوا زبادتها؛ لآن الزمن كان زمن الوحي وإمكان الزبادة 
والتقصان؛ ولهذا قالوا: زد في الصلاة ا رسول الله؟ ولو قعد إمامه سّشهد فى ثالثة الرباعية بالدسبة إلى 
ظن المأموم فهل له أن سشهد معه؛ عملا ظن الإمام ثم باثي بركمة بعد سلام إمامه؛ عملا ظنه أو لا؛ 
لتولحم: لا يجوز متاعته في فعل السهو؟ أو قصل بن أن بعلم خطأه فلا جوز أو ظنه فيجوز؟ كل 
محتّمل. والأقرب الأخير ثم رأمت في الجواهر عن الروباني عن أبيه احتمالين؛ فيما لو شك خاف الإمام 
أصلى ثلا أم أرما هل سب له؛ لأن الشك في الصلاةكاليقين بدليل اسنوائهما في حو نفسه؟ أو لا؛ 
لأنه عفد أنه صلی أربعا وهو لا بين خطاه فلا مشككه ورجح عض مختصري الروضة الثاني ثم قال 
التمولي: ولو فارقه حالا على الثاني بعد ما سبح له وم برجع غل الأول ااي انا ارا وس 
السهو إن كان شك خلف الإمام للزنادة المنوهمة بعد مفارقته اه وبتامل قوله: ولو فارقه. . . إل علم 
أنه لا تجب المغارقةء فيتأيد به ما رجحه من الاحتمال الثالث» لكى مقتضى قول الأوار - ليس لحم 
المداومة على الماعة فيما زاد أو تقص» وتبطل بها بل يجب المفارقة. والانتظار في ركن طوبل ترجيح 
الأول إلا أن يحمل كلامه على العلم بالنقص في مسألتنا ونحوها؛ فيوافق حيئّذ الثالث أنضاء وخر 
سقييدي المسبوق بم مر - ما لو جهل ذلك فتابعه اكه عب له إن قرا فيها الفائحة؛ كما فى 
الجموع؛ لأن الإمام لا تحمل في هذه الحالة. ولو سجد إمامه من قيام لزمه منابعّه؛ كما قاله ابن الرفعة 
وقيده في الخادم: با إذا مضى زمن عمكنه فيه قراءة اب السجدة وإن لم بسع قراءة الفاتحة, وإلالم يحز له 
مناعته؛ حملا على السهو انتهت عبارة الشرح ادك وهي کا حت وق انحن ات ا 


في السؤال الثاني؛ ا إن علم خطاه ١‏ يجز له متاعته» ون شك فيه جاز له مناعنه» وفي ال مالین له أن 


ننظره قائماء وهنا زادة قيسة سعين تفهمها وحفظها لغراسها قلا وحمَيمًا) )[القتاوى الفقهية 
الكترى١//ا/1١ ‏ ۱۷۸ ]ء وما تقدم بعلم الجواب» والله أعلم بالصواب. 
باب الجمعة 


بذج الأضاحي ولا ّدر أن يصلي الجمعة؛ بسبب الرّوث والروائح الننة» فهل تسقّط عليه الجمعة؟ ] 


سؤال )٠٠١(‏ سائل سال بأنه بذع الأضاحي ولا مدر أن يصلي الجمعة؛ بسبب الروث والدم والروائح 


النّنة» فهل سمط عليه الجمعة ويصلى ظهرا ؟ 
الجواب/ لشن لله والصلاة على سيدا رسول الله واله وصحبه» أما بعل : 


من أعذار الجمعة والجماعة إذا أكل ثوما أو :بضلا ومّيت الرائحة فيه تسقط عليه الجمعة» ونصلى 


0 


رهی ا هر 


بيه الظهر » وهذا ورد فيه النص كما فى حدىث جار ن عَبْدٍ الله رضى الله عنه» قال: قال ابي 


4 و هه 2 عير کو ی 4 ۶ امه مه 4 م 4 2 ده 
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صلى الله عليه وسلم: «من أكل نوما او بصلا فلِيعنَرْلنا» او لیعنزل مسحدنا » وليععد في نيلّه» [أخرجه 


البخاري في صحيحه ك: الاعتصام بالكتاب والسنة» باب الأحكام التي تعرف بالدلائل» وكيف معنى 
الدلالة وتفسيرها حديث ۷۳١١‏ ومسلم في صحيحه ك: المساجدء داب نهي من أكل ثوما أو بصلا أو 
كراثا أو نحوها حددث 516]» والأقرب أن هذا مثله » نعم إذا أمكن إزالة الرائحة بالمنظفاتكالصابون 
وغيره وجب عليه إزالتها ووجبت عليه الجمعة؛ إذ قد انى العذرء والعلة _ وهي هنا وجود الرائحة 


_ تدور مع الحكم وجودا وعدماء قال العلامة الحلي في شرحه منهاج الطالبين١/؟؟؟‏ للإمام النووي 


اللللللتٍت_ت _ ____--_ا-2 لبت ا 


رحب از( واک ذي رح كرهة - اي من اعذار الجمعة والجماعة -) كيصل وكرّاث وثوم فيء» وم 
مكن إزالة ريحه بخسل ومعالجة ؛ للتآذي به )> وما تقدم بعلم الجواب» والله تعالى أعلم بالصواب . 
[فهل جوز الجمع بين نية غسل العيد وغسل الجمعة في غسل واحد ؟] 
سؤال )٠١١(‏ ما أن وم العيد سيصادف نوم الجمعة » فهل يجوز الجمع بن نية غسل العيد وغسل الجمعة 
في غسل واحد » وأهما تقدَم نينهما نية غسل العيد أم الجمعة؟ 
الجواب/ EE‏ والصلاة على سيدا رسول الله واله وصحبه» أما عل : 

دخل وقتْ غسل العيد وغسل الجمعة بطلوع الفجر » والأفضل أن بكون غسل الجمعة عند الذهاب 
لحا » كما نص فقهاؤنا الشافعية. 
وأما غسل العيد فالأفضل أن تكون بعد الفجر » وددخل وقت جوازه فى العيد من منتصف الليل . 
وغسل العيد سنة لكل شخص وو لمن لا برد الذهاب لصلة العيد ؛ لأن المقصود منه الزنة والتتظف 
في هذا اليوم» وأما الجمعة فيستحب لمريد حضورها » وقيل: بوجونه. 

وا اقل ين للفو AE‏ القن د القن :زا نعو و مو 1 لاسي “اليا 
سداخلان لعموم الحدرث الصحيح: ما الأعْمّال الات ونما لكل امُرئ ما نوى) [أخرجه البخارى فى 
صحيحه تاب بَدْءٌ الوَحْىء حددث »]١‏ ولا يخفى أن الأفضل أن يمل لكل واحد منهما: العيد والجمعة 


غسلا مسقلا عن الآخر وكل واحدٍ ننيّة خاصة » مُراعاة للخلاف فى عدم التداخل بين العبادات . 


GID 


قال الإمام ابن الرفعة الشافعي . رحمه الله .: ( لو نوى بخسله الجمعة والعيد » قال في الكاني: حصلا؛ 
لأن مقصودهما واحدء وكذا لونوى به غسل الجنادة» والجمعة؛ والعيدء بحصل الكل ) [كفادة النبية شرح 
اليه ,١ /١‏ وللقائدة : بصح الجمع بين غسل الجنابة والجمعة نيتهما معا عند جمهور القهاء 
الأرعةء بل لا بعلم في ذلك خلاف كما قال ابن قدامة الحنبلي» قال الإمام النووي. رحمه الله . [في اللجموع 
3/١‏ (ولو نوى خسله غسل الجنابة والجمعة حصلا جيعا هذا هو الصحيح)» وذكر الإمام ابن 
قدامة الحتبلي . حمه الله . [كما في المغني؟/ 1017] في حكم الجمع بين غسل الجمعة وغسل الجنابة: (إن 
ابر لغيه راج وخر SEA OS‏ ان لم اران 
والله تعالى أعلم بالصواب . 
[خطيب قال لفظة: بالرع في الخطبة هل نبغي ذلك ؟] 
سؤال (؟١٠)‏ خطيب قال لنظة: بارع في الخطبة هل بغي ذلك ؟ 
الجواب/ :المد لله والصلاة على سيدنا رسول الله وال وصحبه أما عل : 
إذا كافك کم رة + وما ونه وليس فيها ما لا سبغي أن ذکر أو ما بستحي بذكره » فلا مانم من ذكر 
ذلك فى خطبة الجمعةء وإلا أن وجد فيها ما الال كنيل لومي ي ر ذلك » 
و ار ا عربية فصبحة؛ وهي منعارفة بين أهل الأرراف والبوادي» و تطان لعدّة معاني » ومنها 


الللللللتت_ ت اا لطب 0 ا 


قال العلامة محمد بن احد بن الازهري؛ او منصور (الموفى: ١۳۷ه):‏ (وقال الاصمعي: تريد : في 


حبر حر سحن 


رع من أهلي أي في مسكهم عد رم. وقال أنو مَالك: الع مل لتك يوقا اهن اليك و 
فإن بك رع من رجالي صانم من الله والحتم المطل شَعُوب) [ تهذيب اللغة ؟/ »]۲۲١‏ وجاء في 
القاموس الحيط [مادة الرم» ص ۷۱۸]: (الرم: الدار عينها حیٹ کانت» ج: راع ورو وارم وار 
والكلةه والممؤله والعش: وجماعة الناس» والموضع رمعون فيه في اریم)» وما تقدم ذكره فليس فى كلمة 
(الرم) شيئ ولا مانع من ذكرها في حلة بطلتونها » والله أعلم الصواب . 

[ ترك صلاة الجمعة؛ لأجل عمل في شركة خدميّة ] 

سؤال )٠١(‏ ما حكم من درك صل الجمعة؛ لكونه عمل فى شركة أو مؤسسة من مؤسسات الدولة 
الخدمية كالكهرباء وعمليات الطوارئ ونجوهماء والتي يحب أن بى العامل وقت نوسّه؛ كحراسة اف 
أجهزة خدميّة للدولة » فأحيانا تكون نويه بوم الجمعة, فهل أثم بتركه صلاة الجمعة ؟ 


الجواب/ الحمد ا والصلاة على سيدا رسول الله واله وصحيبه ومن و أما عل 6 


صلاة الجمعة فرض عين على كل مسلم بال عاقل؛ لقول الله تعالی : + باجا لن اموا إا وت 
لصوو من بوم ألْجْمْمَةَ قاشعو ل دک آنه ودروا الیم دک حبر ل إن َس تَعَلَمُونَ 4 [الجمعة: ]١‏ 


ولكن الشارع الحكيم ا تركها لمن کان معذوراء فع جابر ن عَبْدٍ الله رضي الله عنهماء قال: قال 


سز زق ر رمه 


ر 


مړ ر س ر۶ A2‏ ھی ا اقم 5 ال ا س All ga‏ 3 01 »۾ ير 59 ين بير وھ #2” 55 1 
رسول الله - صلى الله عليه وسلم کڪ من ترك الجمعة ثلانا من غير ضرورة» طبع الله على قلبه ْ 


ا أحمر فى مسنده ۲۲/ 277» وان ماجه واللفظ له ی شعية ٠‏ رات إقامة لعلف ا 


ا و8 0 
ا 


فيمن ترك الحمعة من غير عذر حديث رقم ١١‏ قال البوصيري : هذا إستاد صحیح رجاله قات 


. مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه ٠٠٠/١‏ والحديث حسن. انظر : البدر المنير لابن الملقن 


0 
د مر امت و 3 


٤‏ وعن عون 5 الجَعْدٍ الضمْريَ رضي الله عنه قال: قال رسُول الله صَلى الل عليه وسَلمَ: "مَنْ 
ترك الجمُعَة ثلاث من غير عذر فهو منافق"[ أخرجه ان خزمة فى صحيحه”؟/ 2077 وان حبان واللفظ 
له في صحيحه :.2957/١‏ والحددث جيّد . انظر: التلخيص الخبير لان حجر ۱۳۲/۲ ] 

وقد ص فتهاؤنا الشافعية وغيرهم على جُملة من الأعذار التق ترخص بترك الجمعة والجماعة » 
وعدوا منها أشياء كثيرة» فقد رخصوا لثرك الجمعة؛ حفاظا على المصلحة كين حبس فمنعه الحاكم من 
صلاة الجمعةء قال العلامة كربا الأنصارى . رحمه الله . (المتوفى: 577ه) (إن الحاكم ورا ن 
روض الطالب ١/37؟]‏ 

وذکر العلامة بأكثير ورمز للسمهودي ومختصر فتاوى بازرعة 5 رم الله تعا لى 5 فيمن برخص له ترك 
الجمعة أنضا ما نصه : ( وكمَنْ اشتغل نصلاح مال له تخشى فساده لو صلآها) [الفتاوى العلامة علي 
بأكثر ص١١‏ ] 

وقال العلامة عبد الله ماقشير الحضرمى . رحمه الله . ت (558ه): ( وقع الجراد على زرعه فله 


تطييره دلا شك وإن فاتته الجمعة دذاك» فلو شرت أرضه السيل ونحوه» وكان يحناج لمناظرته يحيث لو 


GD 922222 ا1للللللللٍتت_____ا‎ 


اشتغل بالذهاب إلى الجمعة بيس Ea‏ عضها تا له وقم: فالظاهز عاق رکا لان شرن 
الأرض كالمال الحاصلء وبذلك أفتى الإمام البكري في جواز الفطر لذلك في رمضان وهو أضين من 
الجمعة بكثير» ومنعه الإمام محمد بن ظهيرهء وسياتي» ولكن الظاهر جوازه في الجمعة عليهماء وبه أذنى 
زكرا والمزجّد فإنها أوسع ) [قلائد الخرائد وفرائد الفوائد /١‏ ۱۹۷ . 78١]ء‏ ومن خلال ما تقَدّم من 
ر ت ولاق و دين لك ای رع ا 
الجمعة لأجل أن نصاح المسلم ماله جيث لا مدر إلا في هذا الوقت الحفاظ عليه أو إصلاحه بجيث لو + 
يحافظ عليه سواء بالصيانة أو السقي أو طرد ما بفسده لحصل له فساد ماله فمِنْ باب أولى الحفاظ 
على مصاط الباد أكمله أو الحفاظ على مؤسساته من السرقة أو الخراب أو دلحقّ الضرر بالمرضى كثرك 
ا ااا نى خا رصن او لوق الضرر في المؤسسات الخدميّة التي عود قعها المجتمع 31 
البلد إذا رركت من غير العاملين بحيث لا مکن الاستغناء عن وجود عامل مُخنص فى هذه المرافق 
فيجوز ترك الجمعة لأجل ذلك بل قد يجب إذا ترب على ذلك ضرر يكون سببا لفسا إحدى كليات 
الدين الخمس . الدين » التفسء العقل» التسل » المال .> ولكن بغي أن لا يجعل العامل نوبته تتكزر في 
الب ولعل ذلك في مقدوره ؛ لأن ذلك حسب النوبات فيحصل اسيق » وعلى القائمين على هؤلاء 
اال اى مودق او خرن ان لا يحعلون نوبة الواحد متهم دائما تتكرر في الجمعة » ويكون ذلك 


بالتناوب في غير بوم الجمعة بحيث لا تشكر النوبة في الشهر الواحد على عامل واحد قدر الاستطاعة؛ 


0 لا نرکوا ثلاث جمع مُنواليات كما ورد في الحديث السايقء ونا تقدم بعلم الجواب» والله تعالى 
أعلم الات 
باب فصر الصلاة 
و 

[ قصرالصلاة وجمعها لمديم السفر ] 
سؤال )٠١4(‏ أا أعمل سائق شاحنة لتحميل بضائع؛ أسافر دائما مسافة قصره قربا يوميا أسافر 
الصباح وأرجع المساء» فهل حن لى شرعا قصر الصلاة وجمعها ؟ 
الجواب/ شين لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا مد وغ وصحبه وسلم» أما بعل : 

يجوز لك شرعا على مذهبنا الشافعية ومن وافقهم القصر والجمع في سفرك ما دام أن المسافة 
مسافة قصر وهي مرحلنانء أي: أكثر من ۸ كيلو مترء ولكى الأفضل لك أن تتم ولا تجمع؛ حافظة على 
الأصل وهو عدم القصر والجمع؛ ولأنه أكثر عملا وعبادة » هذا إذا كان سفرك سفر قصر وم بزد على 
ثلاث مراحل» أي: أكثر من ٠٠١‏ كيلو متر تقرباء وأما إن زاد السفر على ثلاث مراحلء فهناك رأبان من 
حيث الافضل هل الإقام أو القصر » - واما ترك الجمع فافضل دلا خلاف كما سياتي-: 
الرأي الأول : أن الأفضل لك القصر؛ مُراعاة لقول أبي حنيفة؛ إذ ول بالوجوب إذا كان ثلاث مراحل» 
وأما إذا كان أقل فالإقام أفضل قيْد ذلك العلامة الحلبى . رحمه الله . وم برتض العلامة الْبُجيْرَمِيَ ذلك كما 


15 النقل عنه . 


الت فب )0 ا 


الرأي الثاني : أن الأفضل ليس لك القصر بل الإا وهو ما جعله ظاهرا العلامة سليمان ميري 
والعلامة سليمان الجمل . رحمهما الله تعالى . » ولعل هذا الرأي الأقرب؛ لآن مُديم السقر دائماء كأنه غير 
حقيقة الإام» فالأصل في الصا الإمام والصلاة في وقنهاء والسفر رُخصة وغُذرء فمن كان عذره 
مقر توق يرو رديه إل ر و ی و 
ا ذلك انه فى تجوز الفطر له تغييرا ١‏ لمْيقّة الوجوب يلاف القصر عنده» وهذا الرأي صرح 
نه الإمام الأذرعي . رحمه الله . : فقد مَل عنه العلامة الرشيدي . رحمه الله . (ت97١٠ه)‏ وقال: 
(وعبارة الأذر. عي : وأما إذا أقام لجر حاجة إقامة تزيد على أربعة أنام قلغا صر فالإمام له أفضل . 
قال: وال بهما: أي بهذه المسألة ومسألة مُديم السف ركل صورة اختلف في جواز القصر فيها)» وهو 
2 ما برشد إليه العلامة الرملي اا الله جز المعروف بالمغربي الرشيدي على نهادة الحتاج 
إلى شرح المنهابج ۷۲ وانظر: مستالة مديم السفر للصائم: فتوحات الوهاب توضيح شرح متهم 
الطلاب المعروف نجاشية الجمل؟/ **”, وانظر: حاشينًا قليوبي وعميرة على شرح الخلي على 
المنهاج/ ۲ وإعانة الطالبين؟/7؟ 2,5 والتحفة مع حاشية الشرواني ع ] 

وإليك النصوص عن فمَهائنا الشافعية تبيّن ما ذكرث : قال العلامة ركردا الأنصاري . رحمه الله . : 
((والافضل افر قمر (والأفضل) لمسافر سفر قصر (صوم) أي هو أفضل من الفطر إن (م 


ضرالا فيه مق راء الذمة والحافظة عل فضيلة لوقت فان ضر قالطو أفضل (و) الأفضيل له 


(قصر) أى هو أفضل من الإمَام (إن بلغ سفره ثلاث مراحل و( يداف فى) جواز (قصره) فإن م بلغها 
ْ م : 


GID 


فالإمام أفضل خروجا من خلاف 5 حنيقة؛ فإنه وجب القصر إن لخها والإمّام إن لم ببلغهاء وقدمت في 
اب e‏ ال أن من ترك رخصة رعبة عن السئة أو شک ق جوازها كره ترکھاء دح بزنادني و 
عاف ٤‏ قصره م لو اختلف فيه كلاح سافر ٤‏ البحر ومعه عياله ٤‏ سنه ومن ددم السعر مطلنًا 
فالإقام أفضل له ؛ لأنه في وطنه وللخروج من خلاف من أوجبه عليه كالإمام أحمد فإنه لا يجوز له القصر 
( [فح الوهاب شرح منهج الطلاب 8/١‏ ] 1 

قال العلامة سليمان العجيلى الأزهري» المعروف بالجمل د رحمه الله 5 (المنوفى: 3 ۱۲ھ( ف 
حاشينّه على منهج الطلاب: ((قوله أيضا كملاح سافر في البحر) أي: لان الغالب من حاله السفر» ومثله 
٤‏ ذلك غير الملاح 5 من غلاب سره ٤‏ السعينة هله اه. حل (فوله ومن دم السفر مطلما) أى: ٤‏ 
البر أو البحر معه عياله أو لا أه. شيخنا (قوله لأنه فى وطنه) أى: الذى هو السفينة» ومثله ما لوكان 
في البركما قاله شيخناء وقوله: فإنه لا يجوز له القصر أي لمن سافرء ومعه عياله» ومن بديم السفر هذا 
ظاهر كلام الشارح» وقدم على خلاف 5 حنيفة الموجب عليه القصر حيدّذ فيما إذا بلغ ثلاث 
مراحل؛ لاعتضاده الأصل الذي هو الام اه .ح ل)[فتوحات الوهاب بتوضيح شرح منهبح الطلاب 


المعروف نجاشية الجمل على منهج الطلاب١/‏ 708] 


وقد اعترض العلامة سليمان الْبُجِيْرمىَ الشافعى (المنوفى: ١۲۲٠ه)‏ على قول العلامة الحلى . رحمه 


الله .> وقال أنه غير ظاهرء› وقال: (فمول ح لو أي: الحلبي قوله: فالإمام أفضل أى: 5 الحالة التي كون 


الإّام فيها أفضلء وذلك إن لم بلغ ثلاث مراحل غير ظاهر)[ حاشية البجيرمي على شرح منهج الطلاب 


للأنصاري۱/ ۳٠۵‏ وقارن كلامه في حاشية البجيرمي على الخطيب؟/ 176] . 

قال الإمام النوووي . رحمه الله .: (القصر أفضل من الإام على الأظهر. وعلى الثاني: الإنام. وني 
ها سرا ورام الاعات ر 
متها: إذا كان السفر دون ثلاثة أدام» فالإمام أفضل قطعا . نص عليهء وقد تقدم. 
ومنها: أن جد من نفسه كراهة القصرء فيكاد كون رغبة عن السنةء فالقصر لحذا أفضل قطعاء بل بكره 
له الإمام إلى أن تزول تلك الكراهة . وكذلك القول في جميع الرخص في هذه الحالة . 
ومنها: الملاح الذي سافر في البحرء ومعه أهله وأولاده في سفينة, فإن الأفضل له الإقام. نص عليه في 
الآم) ٠‏ وفيه خروج من الخلاف» ذا ييل لا كود نامير[ كله المغني لان قدامه؟/ ۱۹١‏ ]. 
قلت: ومنها ما حكاه صاحب (البیان) عن صاحب (الفروع) أن الرحل إذا كان لا وماق له وخادثه 
السير أددا فله القصرء ولكن الإمَام أفضلء والله أعلم . 
واعلم: أن صوم رمضان في السفر لمن أطاقه أفضل من الإفطار على المذهب . 
قلت . القائل الإمام النووبي .: وترك الجمع أفضل دلا خلاف» فيصلي كل صلة في وقتهاء الخرويج من 
الخلاف» فإن أا حنيفة وجماعة من التاحين لا يحوزونه . ومن نص على أن تركه أفضل: الغزالي وصاحب 


(التتمة) ...قال الغزالي :فى (النسيظط) + لا حلاف أن ترك الجمع أفضل . قال أصحاهنا: وإذا جمع كانت 


الصلاتان أداء» سواء جمع في وقت الأولى أو الثانية)[ روضة الطاليين١/ ٠4.٠٠١‏ وانظر: نهابة الحتاج 
إلى شرح المتهاج۲/٠۲۷]»‏ وما تقدم بعلم الجواب» والله تعالى أعلم بالصواب . 

إكم المدّة التي يجوز للشخص أن نقّصر ويجمع فيها الصلاة إذا سافر ؟] 

سؤال )٠١6(‏ كم المدة التي يحوز الشخص أن فصر ويجمع فيها الصلاة إذا سافر ؟ 

الجواب/ الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم؛ أما بعد : 

هناك ثلاث حالات للسفر أكثر من ۸۳ كيلوا » مرحلتان فأكثر : 

الأولى : إن نيت الإقامة ببلدة * ثلاثة أنام فأقل» غير يومي الدخول والخروج» فتكون الأام © خمسة مع 
بومي الدخول والخروج» فلك القصر والجمع : 


الثائية : إن نوبت الإقامة > أربعة أنام فأكثر غير يوسي الدخول وا خرو فتكون الام ^ سمّة أنام » فلا 


4 
8 
0 


صح اك شرعا القصر ولا الجمع؛ ا فعن أنس ن مال رضي ا 
«خرجتا مم رَسول اله E E‏ إلى e‏ كن 1 1 0 
قلت: که قا a‏ قال: «عشر» ااه مسلم في صحيحه ك: صلة المسافرين وقصرهاء باب 
مدة القصر» حدىث دول الحدث أن سفر الني صلى الله عليه وسلم قدم مكة في حجة 
الوداع في اليوم الراع فأقام بها الخامس والسادس والسام» وخر متها في الثامن إلى منى» وذهب إلى 


عرفات في الناسع وعاد إلى منى في العاشرء فأقام بها الحادي عشر والثاني عشر ور في الثالك عشر 


إلى مكة» وخرج منها إلى المدينة في الراع عشر فد إقامته صلى الله عليه وسلم في مكة وحواليها 


1 ابام وكان شّصر الصلة فيها كلها ففيه دليل على أن المسافر إذا نوى إقامة دون أررعة أنام س 
يوسي الدخول والخروج مّصرء وأن الثلاثة ليست إقامة؛ لأن البي صلى الله عليه وسلم أقام هو 
لاجرو قلا كذ درل عق أن الثلاقة ست إا شف وان يومي الدخول والخروج لا يحسبان 
منهاء قال النووي: وبهذه الجملة قال الشافعي وجمهور العلماء [انظر: شرح صحيح مسلم للنووي 5/ 
٠١‏ ] وقال الإمام القووبي : (إذا نوى الإقامة في بلد ثلاثة أدام فاقل فلا نقطم الترخص بلا خلاف وان 
نوى إقامة أكثر من ثلاثة أدام قال الشافعي والأصحاب إن نوى إقامة أربعة أدام صار مقيما وانقطمت 
الرخص وهذا مضي ا ةدو رة لا تقطع السفر وإن زاد على ثلاثة وقد صرح به كثيرون من 
أصحاننا وني كيفية احتتساب الأرعة وجهان حكاهما البغوي وأخرون (أحدهما) بحسب منها نوما 
الدخول والخروج كما يحسب بوم الحدث ويوم نزع الخف من مدة المسح واخ وبه قطم المصنف 
والجمهور لا يحسبان لا ذكره المصنف فعلى الأول لو دخل بوم السبت وقت الزوال بنية الخروج بوم 
الأرعاء: وقت الزوال صار مقيما وعلى الثاني لا بصير وإن دخل ضحوة السبت «نية الخروح عشية 
الأرعا) [اجموع 1/6[ 

الثالثة : إن ل تنو الإقامة بمدة حددة ولكى عددك شيء كحاجة لنقضى» ولا ندري منى تقضى بوم أو 
أرعة أو عشرة أو أكثر أو أقل فلك ا أن تقصر وتجمع إلى ٠۸‏ ثانية عشر بوما فقط غير يوسي 


E, 0 0 0‏ رمعم 8 ر 6 0 / 606 2 
الدخول والخروج» لحديث ابن عباس رضي الله عَنْهمَاء قال: «اقامَ التبي صَلى اله عليه وسم مک 


س 


ر 


رنسعة عشر نوم علي ركنين» [أخرجه البخاري ٤‏ صحيحه ك: المغازي» باب مقام اني صلى الله 
عليه وسلم مک زمن المح حددث 4558] 2 وي روانة [عند البيهقي في سننه الکری ع ٣‏ ] عن 
ابن عباس رضي الل عَنْهُمَا قال: " أقام رسول الله صلى الله عليه وسلم بمكة سبعة عشر وما بصلي 
ركمتين) قال الإمام البيهقي: وبمكن الجمع بن هذه الروانات بأن بكون من قال: سبعة عشر يوما م عد بوم 
الدخول ووم ا جروج .ومن قال: نسعة عشر وما عدمحماء ومن قال: كانية عشر و عد أحدهما 1 
معرقة دوو رن SES‏ هه ار وم تسافر لزمك الامّام والصلاة بوقتها من غير 
جمع» جاء في المنهاج مع شرحه المغني للخطيب ]57١ /١[‏ : ((ولو أقام بلد) مثلا (نية أن برحل إذا 
حصلت حاجة نوقعها كل وقت) أو حبسه الرح بموضع في البحر (قصر ثانية عشر بوما) غير بومي 
الدخول والخروج. لأنه - صلى الله عليه وسلم - أقامها بمكة عام الفتح لحرب هوازن صر الصلاة. 


رواه او داود [حديث رقم ]١١١‏ عن عمران بن حصين والترمذي وحسنه [حدث رقم 564 ]وإن 


كان في سنده ضعيف؛ لان له شواهد تجبره) » والله تعالى أعلم بالصواب . 
باب الجنائز 
[ تقل الميت إلى دلدة أخرى أوصى قبل وفاته] 


سوال (١ ۰٦(‏ اوصی مريص قبل مونه ان دقن ٤‏ بلده بحصرموت وشمل إذا مات في مصر» م مات 


الموصي بمصرء فهل يحب تنفيذ وصينّه » مع العلم أن في قله مشمّة؟ 


الللللللللتتتتتا______ا OID‏ 
الجواب/ ليق 5 العالمين» وصلى الله على سيدنا عمد وغل اله وصحبه وسلم» أما بعل 


هذه مسألة اختلفت فيها وجهات النظر ين الأئمة بل بين علماء المذهب الواحد كما هو حاصل في 
مذهبنا الشافعي؛ فقد اعتمد الإمام القووي حرم ل الميت من بادة إلى ملدة أخرى باسنشناء البقاع 
الطاهرة الثلاث . مكة والمدينة والقدس . ونحوها من البلد التي فبها الصالحون كما صرح بذاك الإمام 
الزركشي» واشترط المتآخرون من الشافعية لنقله لحذه البقاع أن لا خش تغيّره في مدة التقل وإلآ فيحرم 
> ويشترط أن بغسل وأن كفن وأن بصلى عليه في البلد الذي توفي فيه ثم قل وإلا حرم كما سيأتي النقّل 
عن ابن حجر » ورجّح الإمام البغوي والشيخ أو نصر البندنيجي من العراقيين بكراهة قله دون التحريم؛ 
لعدم وجود نص صرح تحريم التقل» ولكن يكره لما في ذلك من المشقة في نله على الأحياء؛ ولآن 
المسلم لا دري أن موت فإذا كب الله عليه الموت فى لد كذا فعليه الرضا والقبول» فالحفرة التي تضمه في 


2 


قبرة واحدة» والعمل الصاح هو الاس للمؤمن» قال الله تعالى :8 إن الله عنده. عِلم ألسَاعة يتركف 


ا ا 


لكوي E ES CE EEG LR‏ 
خبط £ [لقمان: 4"] ولو أوصى أن قل لبلده كما في صورة السؤال فلا يحب على أقاريه نمي 
وصینه» إلا إذا كانت البلدة التي أوصى أن دفن فيها صالون فیستحب تنفیذ وصينه ولا يحب» وأما 
إذا كانت بلدته التي اچ أن يدفن فيها ليست فبها صالحون مشهورين» مع العلم أن ان مصبر باد 
الصالين وف مما ماعن اهل العلم والولانة» وهنا أي الخلاف فعلى ما صححه انوي لا تنه تفز وصينّه 


بل يحرم قله منهاء وعلى القول الآخر الذي رجّحه ال راقيون دكره تنفيذ الوصية ولا بحرم» ا 


م جک کے 


بهذا القول إذا كانت هناك مصلحة في قله كحصول قلة التقجع نه برؤبته ميا أو أن مدقن شَرب أهله 
واا معبرتهم» وقد ثبت عن كثير بن زد اللدي عن الطاب قال: لما مات عممان ن مظعون خر 
يجنازته فقن فأمر النيم صلی له عليه وسلم- رجا أن أيه حجر فلم ستطلم حملهاء تام إليها 
س 0 الله عليه وسلم- وحَسرَ عن ذراعبه» قال كثيرٌ: قال لمطاب: قال الذي تخبرني ذلك 
عن رسول الله الله عليه وسلم-: کاني اظ إلى بياض ذراعي رسول الله ج الله عليه 
وسلم- حين حَسَرَ عنهما» ثم حملها فوصعها عند ر وقال: ال بها قر أخي » وأدفنُ إليه من 
مات من أهلي ' [ أخرجة او داود في سننه ك: الجنائزء باب الرجل تجمع موتاه في مقيرة, 0 
حديث رقم 2770 وقد حن إسناده ابن الملقن في البدر المنبر ه/ >٠١‏ وأبده الحافظ ابن حجر 


فى الللخيص الخبير؟/ ٠١۳‏ » وللحديث شاهد عند ان ماجه 97 الجنائزء اب ما جاءَ في العامة 


م 2 


في اهبر حديث برقم 153١‏ » من حدث نس بن مالل رضي الله عنه أن رول الله صلی الل حي 
ا ن مون بصخرة ) . قال الحافظ البوصيري: هذا اساد حسن كثير بن زيد 
8 فيهء وله شاهد من حَدِيث المطاب بن أبي وداعة رواه أو داود ی ستنه . مصباح الزجاجة 
في زوائد ابن ماجه؟/١٠]‏ » قال الإمام التووبي . رحمه الله . : (في تقل الميت من لد إلى بلد قبل دفنه قال 
صاحب الحاوي قال الشافعي . رحمه الله E‏ لا حه إلا أن نكون شرب مكة أو المدمة أو بيت 


ال 0 نمل إليها لفضل الدفن فيها وقال البغوي والشيخ ون البندنيجي من ن العراقيين نكره 


قله وقال القاضي حسين والدارمي والمولي بحرم نقله قال القاضي حسين والمتولی ولو أوصى قله + 


OID تتا‎ 


تفذ وصيته وهذا هو الأصح؛ لأن الشرع أمر سعجيل دفنه وفي نقله تأخيره وفيه أنضا اننهاكه من وجوه 
وتعرضه للتخير وغير ذلك» وقد صح عن جابر رضي الله عنه قال "كنا حملنا القتلى بوم أحد لندفتهم 
فجاء منادي التي صلی الله عليه وسلم فمّال أن رسول الله صلی الله عليه وسلم بأمركم أن تدفنوا 
المتلى ق مصاجعهم فرددناهم ' رواه ا داود والترمذي والساني اشاقن صحيحة قال الرمذي 
حديث حسن صحيح)[ الجموع ه/ 0 ] 


و أبي هريرة رضي الله عنه» قال: ( أرسل ملك الموت إلى موسى عليهما السلام؛ فلما جاءه صكه» 


رةس 
3 00 ا 


ك ا بي إلى د لاي المت 0 القع ةر 0 ؛ ققل له: م 


e‏ هو ر 


ل وم هم و ر تر م4 0 


الا فال الله 21 ديه من ) الأرْض ا رمي ودر > قال: قال م الله 07 لله عليه 


1 ر 


«فلو كلت ثم ریک بر إلى جاب الطرن ا ٠‏ الكثيب الَْمَر) [أخرجه البخاري في 
صحيحه اب م ص 2 في رض ا َو نځوها: : حديث رقم ۹ وقد اسندل بهذا 
الحددث الحافظ العراقي لما اسنتناه الإمام الشافعي في جواز التقّل للبقاع الشرفة » وقال: (هذا الحدمث 
بدل له لما دل عليه من طلب القرب من الأرض المقدسة للدفن بها لكى لما كان الأنبياء - عليهم السام 
- لا سملون بعد وفاتهم طلب القرب في حياته ولا لم نع تقل غيرهم بعد الوفاة استحب التقّل مع قرب 


المسافة لطلب هذا المفضل» وقد ورد حددث في فضل الموت ببيت المقدس رواه البزار في مسنده عن أأبي 


هريرة قال» قال رسول الله - صلى الله عليه وسلم -: «إن من مات في يت المعدس فكانما مات في 
الها ءارو او ف والله أعلم .)[ طرح التثرب في شرح النقریب۴/ *0] 


وقال الحافظ ابن حجر . رحمه الله . : (واختلف في جواز تقل الميت من بلد إلى بلدء فقيل: بكره؛ لا 
فيه من تأخير دفنه وتعريضه منك حرمته» وقيل: سستحب» والأولى تنزيل ذلك على حالتين: فالمنع حيث 
ا هناك غرض راجح كالدفن في البقاع الفاضلة» ولف الكراهة في ذلك» فقد تبلغ التحريم 
والاستحباب حيث بكون ذلك قرب مكان فاضل كما نص الشافعي على استحباب تقل الميت إلى 
الأرض الفاضلة كمكة وغيرها والله أعلم)[ فتح الباري */ ٠٠۷‏ ] 

قال العلامة ابن حجر 6 كلام الإمام النووي في المتهاج . رحمهما الله تعالى . : ((ويحرم نمل 
امیت) قبل الدفن وباتي حكم ما بعده (إلى باد آخر) وإن أوصى به لان فيه هنكا لحرمته وصح «أمره 
- صلى الله عليه وسلم - لحم مدقن قتلى أحد في مضاجعهم» ر لهم ولا ننافيه ما مر لاحتمال 
أنهم لوهم بعد فأمرهم بردهم إليها وقضية قوله ملد آخر أنه لا يحرم قله لئزبة ونحوها والظاهر أنه غير 
ا كل ما لا سسب لبلد الموت يحرم التقّل إليه ثم رت غير واحد جزموا محرمة قله إلى حل أبعد 
من مقبرة حل موته (وقيل کره) إذ لم برد دليل لتحرعه (إلا أن بکون شرب مكة) أي حرمها وكزا البقية 
(أو المدمتة أو بيت المقدس نص عليه) الشافعي - رضي الله عنه - وإن نوزع في ثبوته عنه أو قربة بها 
صلحاء على ما نجه الحب الطبري قال جمع: وعليه فيكون أولى من دفنه مع أقاربه في بلده أي؛ لآن 


انماع الصالحين قوی منه قاری ولا بحرم ولا بکره 3 درب لمضلها وله حيث : خش تغيره وعد 


OID تال‎ 


غسله وتكفينه والصلاة عليه وإلا حر؛ لأن الفرض تعلق تأهل حل و حل ا و 
ا رو كن هدو اا قنز ا كان أو عة ری ف دو اوو رذق دز 
كان نحو السيل عم مقبرة البلد وسسدها جاز لهم التقل إلى ما ليس كذلك وبحث بعصهم جخواؤه لاح 
الثلاثة بعد دفنه إذا أوصى نه ووافّه غيرهء فتال بل هو قبل التغير واجب وفيهما نظر وعلى كل فلا 
حجة فيما رواه ابن حبان «أن بوسف صلى الله على نينا وعليه وسلم نمل بعد سنين كثيرة من مصر 
إل جوار عر كيل حصان الله عليهما وسلم -» وان صح ما جاء أن الناقل له موسى صلی الله 
على نبينا وعليه وسام لأنه لیس من شرعنا ومجرد حكادته - صلی الله عليه وسلم - له لا تجعله من 
شرعه) [تحفة الْحتاج في شرح المنهابج؟/ ۲۰۲ . ]۲٠١‏ » ول الإمام العلامة محمد الرملي . رحمه الله . 
عن الإمام الزركشي قوله : قال الزركشي وغيره أخذا من كلام الحب الطبري وغيره: ولا شغي 
التخصيص الثلائة لو كان مرب مقار أهل الصلاح والخير فالحكم كذلك؛ لأن الشخص ننتّصد الجار 
الحسن. [نهابة الحتاج إلى شرح المنھا ۳۸/۳ وانظر: مغني الحتاج الخطيب”/ ۲] وما تقدم بعلم 


الجواب» والله تعالى أعلم بالصواب . 


[ماحكم المضغة أو الشمّة إذا وضعها الإنسان في فيه وهو صائم؟] 


لا؟ 


الت _______ا OID‏ 
الجواب/ ليق لله وين العالمين» وض الل عل سيا عمد وغل اله وصحبه وسلم» أما بعل : 


نعم أفنى شيوخنا الكرام بأن المضغة أو الشمّة . وهي أوراق شجر التباك .: التبغ . حلط برماد 
وغيره . مفطرة للصائم» لعدة أسباب متها خروج الريق الذي فيه شيء من الاك أأو نحوه الجوف » 
يم اللا 0 فهو مقطر للصوم؛ لأن له أثرا مشاهد في باطن العود > بل نفطر الصائم إلا ما لا 
تکل في العادة کالتراب والحصاة والحشيش والحديد والخيط [انظر: بجر المذهب للروداني؟/ »]٤‏ وکل 
ذلك أنضا حالف لمتصود الصوم الابتعاد عن الشهوات» قال العلامة الشرواني رمه الله . شارحا عبارة 
المنهابج وشرحه التحفة ((و) الإمساك (عن وصول العين) أي عبن كانت): (ومن العين الدخان المشهور 
وهو المسمى بالتن» ومثله اباك فيمطر به الصائم؛ لان له 8 کا شاهد في ناطن العود . شيخنا 
عبارة الكردي على افضل وف التحفة وفتح الجواد: عدم ضرر الدخان. وقال سم في شرح أبي شجاع: 
فيه نظر؛ لآن الدخان عين أه وعبارة بعض الموامش المعتبرة : ويفطر الصائم مشرب التنباك؛ لاه فعل 
فاعل ولد منه لا أثر» وقد صرّح بذلك الشيخ علي بن الجمال المكي وغيره كالبرماوي على الغزي» 
والشيخ العلامة عبد الله بن سعيد باقشير وغيرهم أه)[ حاشية الإمام عبد الحميد الشرواني على 


حفة الحتاج في شرح المنهابج؟/ ٠‏ ٠ء‏ وانظر: مشرى الكريم شرح مَسائل التعليم لباعشن ,50٠‏ وغيرهما] 


وما تقدم بعلم الجواب» والله أعلم . 


ا1لللللللتا_________- ابام ا 


باب الز 0 
[ إعطاء الزكاة للأقارب ] 


سؤال (۱۰۸) مات رجل وترك رة : يخرجها » فاجع اولاده وقرروا ان بعطوا جزءا منها ازوج اختهم 
الفقيرة» 7 العلم أ اختهم المذكورة شفيفة وقد ورثت من ايهاء ثم قرروا نضا ان عطوا جزعا من الركاة 
لان أختهم الشقيقة أنضاء وهو فقي أبضاء فهل يجوز إعطاء الصنفين المدكورين» وجزاكم الله خيرا . 


الجواب / الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين أما بعد : 


لا ماع ا إعطاء أولاد المتوفى ركاة مال أيهم المنوفى التي عليه لزوج أختهم ما دام أنه من 
ضمن الأصناف الثمانية كالففر ؛ لأنه لا تحب عليكم تفقته؛ لكونه ليس من أصوطم ولا فروعهم » ولو 
كانت أختهم زوجته؛ إذ لا يجب عليها النفقة بل عليه هو حتى لوكانت غنية وزوجها فقبرء وهذا 
منصوض عليه بل يجوز للمرأة أن تعطى زوجها من الركاة إن كان قفرا وهو أفضل؛ لأنه لاتجب علا 
تنه قال الإمام النووبي . رحمه الله . : (قال أصحادنا ولوكانت الزوجة ذات مال فلها صرف ركاتها إلى 
الزوج إذا كان بصفة الاستحقاق سواء صرفت من سهم الفقّراء والمساكين أو نحوهم؛ لأنه لا بلزمها تنه 
فهو كالأجني وكلأخ وغيره من الأقارب الذين لا جب ممتهم ودفعها إلى الزوج أفضل من 


الأجنبي) [الجموع 7 ؟15] ء وكذلك لمم إعطاء ابن أختهم الفقير من الركاة ؛ لما ذكرت ساهًا . 


قال الإمام الماوردى 95 رحمه الله 0 0 قل دک أن أقارب صاحب المال من مناسية وذوى رحمه 
أولى بركاة ماله من الأجانب» وإذا كا نكذلك فهم ضربان: ضرب تجب نققَاتهم» وضرب لا تجب . 
فأما من تحب نفقتّه بره وزمانته من أقاربه فهم الوالدون والمولودون؛ فالوالدون الآناء» والأمهات 
والأجداد» والجدات من قبل الاناء والأمهات . وأما المولودون فالبتون والبتات ونو البنين ونوالبنات . 
وأما من لا تحب عليه تفقمَهم فهم من عدا من ذكرنا من الأخوة والأخوات والأعمام والعمات والأخوال 
والخالات ومن اتصل بهم من أننائهم. . . وإن كانوا ممن تحب نققاتهم م جز أن يدفع إليهم من الركاة إن 
کانوا فقراء أو مساكين؛ لأنهم بوجوب متهم عليه قد صاروا به أغنياء؛ ولأنه بصير مرتفمًا بها في 
سقوط تَْقَائهم عنه» فلم جز لحذين الامررن أن عطيهم من سهم الفقراء والمساكين) [ الحاوي الكبيره/ 
٠‏ وانظر: الجموع للنووبي 1/ ۲۲۹]» وتا تقدم بعلم الجواب» والله أعلم بالصواب . 
[هل يجوز تاخير زكاة المال عن وقتها ؟] 
سوال (۰۹ (١‏ هل جوز تاخير كاة المال عن وقلا ؟ لان صاحب المال سعامل مع شتركات ادوية وطلبون 
منه تسديد الحساب والمبلغ نهانة السنة الميلادية لا ا حجرية» وركاة المال حوها في شهر ۷ فهل ان 
ؤخرها الى شهر ؟١‏ حتى لا بكون هناك خال في الحسادات؟ لأنه مشتري أدوبة من الشركة ولا سلم 


قيمنها إلا في شهر ٠١‏ نهاءة السة الميلادية » فإذا لم بع الأدوية اوا ا ا ك2 


الجواب/ اليد الو العالمين» وف لفل سيدا عمد وعلى آله وصحبه وسلم» أما بعل : 


لا يجوز تآخير الركاة عند جماهير الفقهاء» قال الإمام النووي : (مذهبنا أنها إذا وجبت الزكاة وممكن 
من إخراجها وجب الإخراح على الفور فإن أخرها أثم وبه قال مالك وأحمد وجمهور العلماء مله 
العبدري عن أكثرهم) [الجموع / ممم إلا إذا كان المال غاا أو متظر 0 شديد الفقر أو 0 
فيصح في هذه الحالات وأمثاحاء مشرط إن م نكن هناك من ضر ال جوع أو العري وإلا فيحرم التأخير 
مطلقا؛ لان دفم ضرره فرض فلا يجوز تركه لفضيلة أخرى. [انظر: نهادة الحتاج إلى شرح المتهاج */ 
+ وحواشي الشرواني على تحفة الحاج بشرح النهاج٠/٠۲۶]‏ قال العلامة زكرا الأنصاري 
. رحمه الله . : ((ولو أخر لطاب الأفضل من تفرقه دنفسه أو الإمام حي ث كان) تفرمّه (أفضل أو لانتظار 
قرب وجار) أو أحوح كما صرح به الأصل (جاز) لأنه تأخبر لغرض ظاهر وهو حيازة الفضيلة والواو 
بمعنى أو التي عبر بها أصله ولو عطف اننظار القرب على مجرور من لأفاد أنه أفضل كما أفاده قول 
اح ا کالدفع إلى الإمام أو الصرف إلى القرب أو ال جار أو الأحوج م 


عص)[ أسنى المطالب في شرح روض الطالب۱/٣٠٣]‏ 
وقد حارب سيدا أبوبكر الصدين رضي الله عنه مانعي الركاة وم يستظرهم لعلهم بؤخرونها . 


وحجنهم بأنهم يحاسبون شركة الأدوبة نهابة العام الميلادي ليس مبررا للتآخير, والله أعلم بالصواب . 


[نقل الأ صدة المالية للمشاريع الوقفية] 

سؤال (۱۱۰) وصلنی سؤال من الأ أ ج» فوان: [ قل الارضدة المالية للمشارم الوقفية) بعد 
الدباجة ما نصّه : ( إشارة إلى الموضوع أعلاه فإننا في العمل الخري والتدموي بالجمعيات الإنسانية تلفى 
ُعومات مالية لمشارم اجتماعية ودعوية مُمثلة في بناء مساجد ومراكز تعليم ومياه وغيرها ... إلا أن 
NRE‏ مبان فائضة فى الار صدة لللك المشارع والتي ثم تنفيذها بحسب ما ثم الإعداد له 
واا ت مر واا انه بحدث لدينا عجز مالي في تقس الجال للك المشارم فيصعب 
استکماطما؛ لان المتصدق قد وضع مبلغا محددا المشروع . فما هو القول الفقهي الشرعي . أجركم الله . 
فى مسالة قل المبلغ من رصيد مالي به فائض إلى رصيد مالي به عجز بنفس العين الموقوفة . المتصدّق بها 
ویک على سبيل: المثال المياه. +- وة الزد علينا مکنا : ولكم جزيل الشكر والتقدير) مؤرخ بارخ 


1 ۲ه الموافق و‎ / ۲ ٤ 
الجواب / الحمد لله الموفق لأهل الخير للخيرء والصلاة والسلام على سيدنا محمد وعلى آله وأصحبه»‎ 
: ومن تبعهم بإحسان إلى بوم الدین» أما بعد‎ 

وففكم الله تعالى في مهامكم الجليلة» وتقع الله كم الإسلام والمسلمين . 


( الخال الأول ) أن تكون الاموال التي تعطى للمؤسسة الخيرة من الركاة الواجبةء والركاة التي فرضها الله 


ل الاصناف الثمانية فقطء وذلك أداة الحصر والقصر وهي ”إما “ الفى ت تلبق 


المذكور فقطء وتنفى ماعداه تجا لم مذكر ضمن هذه الأصنافء فقال سبحانه: ل كما ألصَكَكت لمر 


5 رص < سر فو ج af‏ و 4 م ۶ے ر رز ص 
الکن والعتملين علا وَالمولَقَةَ فلوم وذ ألرقاب وَالْعَدرِمِينَ وَفِ سبي اله وأَبْنِ السَبِيلٍ 


ت 


می قد ر 


رة م أله والله علي ححكيمٌ 4 [اللوة: .]1٠١‏ 


سز بحر 


ص 
ص ا 3 2 4 


الله 2 و فال لك 9 4 بن أَهل کاب 35 إلى شه دان ير 0 الله وأني 


4 2 
d2. 4 5 


لله فن هم ا لذاك» لهم 1 الله افرص عي حمس ا 8 کل بع م فإِنُ هم 


أطاعُوا اذك لهم 1 اله رض عله صدقة اَذ 9 تائم 0 في انهم . 0 الحديث) 
اله مسلم في صحيحه برقم 0 وغ 8 
ذلا جور لكم صرف الزكاة إلى غير من ذكر من الأصناف الثمانية, ولولمشاريع خبربة كمساجد 


وحفر آدار ومدارس ونحوهاء فالله تعالى 7 دنمسسه توزع الز الزكاة للمستحقينء ار حكيم بمن ع 
وما بحاج › » فعن زناد إن لحار الصدإني رضي الله عنه» قال: ايت 000 اله صلی ا ليه 0 
و a‏ ا طا ا قال انا 2 ا أغطني ص الصدقة Ea‏ ل الله 00 
عله 7 ( إن ) لله ا َرْضَّ کک 8 9 وق الصّدقات» حکم فیا a‏ 
اا 5 من تلك الأّخواء له حَنكَ) 1 ری انوداود ٤‏ سننه برقم 21770 
والحدمث في سنده عبد الرحمن بن زباد بن مې وفيه مقّال» والحدمث عضد مضمون حصر الركاة في 


الثمانية المنكورة في الابة] 


ووجوب قصر الركاة على الأصناف الثمانية هو رأي المذاهب الآر عة المتبوعة وغيرهم؛ ومن توسع 

في قوله تعالى: ( يَف سيل أله ) فأدخل المساجد والمدارس ودور العلم والطرقات وحوها فهو 
توسّع غير مَرضي» وإن قال به بعض العلماء المعاصرين » قال الامام مالك . رحمه الله . عن الاية 
ال کر( الله کر ولكني لا أعلم خلافا في أن المراد (فى سبيل الله) ها هنا الغزو)[ حكاه ان 
العربي عنه في أحكام لمران »]۹۹/١‏ ونسب العلامة الال الشاشي الشافعي . رحمه الله . عن عض 
اغات ا احا صرف الركاة إلى جميع وجوه الخير» وقال العلامة الرازي a‏ ف 
«تفسيره» عن عض الممهاء أنهم اروا صرف الصدقات إلى جميع وجوه الجر من تكفين المونى ونناء 
الحصون وعمارة المساجد؛ لأن قوله: وني سبيل الله عام في الكل) [ مفاتيح الغيب» للفخر الرازي في 
تفسيره 17/ ۸۷] وذلك البعض جهول» ولا بصح الاعتماد على رأي فتهي واجتهادي من جهول: 3 م 
ر اا احمه ولا مَنْ هو! ! ولهذا قال العلامة الكوثري . رحمه الله . عا الال وام 
ما حكاه الفخر الرّازي عن الفقال الشاشي من عزو القول مشمول (سبيل الله) لوجوه البر إلى مجهول من 
الفتهاء على خلاف رأي الجماعة فشانه شأن روادة الجاهيل والاراء التالفة للمجاهيل . . ثم الشاشي 
5005-2 ا 2 لا شحاشی تقل ارا اء المبتدعة من لا ام لكلامهم وزن)[مقالات الكوثري 
0١‏ وانظر: ترجمة القفال محمد بن علي الشاشي في طبقات الشافعية الكبرى للسبكى */ »]١١‏ 


0 


والكلام في حصر في سبيل الله تعالى على الغزو طويل من حيث الاستدلال عليه» ولا يخفى على العاقل 


رقو م 


أن الله تعالى تکفل وزع أموال الركاة » فحدّد أصنافها » وأموال التركات» فال سبحانه : ((سسْسَقويك 


قل اله E‏ هلك EL‏ نطف ما ترك وه رتا إن ل و 


ر 
عر عرض E‏ 02 س 9 


87 0 فن E‏ ين فلا لكان 58 ك و کان اخ رجا وَنسّاءً للد ر حَظ الأسيين سين 


2 شرا 4 هه 


الله ل ا تيلا MG‏ کل شيء عَليم )) 1 ذلك لأجل أن سد مداخل الشيطان في الحاباة في توزيع 
ا 

( الحال الثاني ) أن تكون الأموال التي تعطى لۇسسىتكم م اقات الستفة و الات فب 
عليكم شر أن تصرفوها فيما خصصه المتصدق کان حدد صرف هذه الأموال في حمر الاار 
مثلا فيجب عليكم صرف هذه الأموال في حفر اللارء ولا ماع إن فاض من تلك الأموال شيء أن 
نصرف في نفس الشيء الذي خصصه المتصدق كحفر الآبار» بحيث تعمل صد المتصدّق » وقد ذكر 
فتهاؤنا الشافعية ذلك فى الحبة والصدقة ا ضرورة تعين صرف الأموال فيما خصصها الواهب 
والمتصدّق » وكذلك فى مثلها في حالة الزبادة والفائض» قال العلامة زكرا الأنصاري . رحمه الله . (المنوفى: 
17هه): ((ولو أعطاه دراهم وقال اشد لك) ها إعسامة أو ادخل بها الحمّام) أو نحو ذلك (تعيّنت) 
لذلك مُراعاة لغرض الدافع فيل ازاك تفي امنا العمامة (وتنظيفه) بدخوله الحمام؛ لا رأى به من 
كشف الرأس وشعث البدن ووسخه (وإلا) أي: وإن م بمّصد ذلك أن قاله على سبيل الط المعناد 


(فلا) تتعيّن لذلك بل علكها أو صرف فيها كيف شاء . 


والحاصل: أنه ملكها في الشقين لكنه في الأول إِمما صرف فبها في الجهة المأذون فيها كالغنى المهدى إليه 


من لحم الأضحية وهذا أوجه من قول السبُكي: الوجه أنه لا مملكها في الأول قبل صرفها فيما عينت له 


أما إذا لم صد شيئًا فظاهر أنه كالشق الأول . أي: يتصرف فيها في الجهة المأذون فيها فقط .» وإن 
اقتضی كلامه أنه كالثاني . أي: تملكها أو صرف فيها كيف شاء . (وكذا لوطاب الشاهد) من المشهود 
له (مرکیا] ليركبه في أداء الشهادة (فأعطاه أجرته) أي المركوب فياتي ها التتصيل الساق على .نا 
اقتضاہ كلامهء والأصل حكى فيها وجهين بلا ترجيح: أحدهما بعين صرفها فيما دک وثانيهما له 
صرفها في جهة أخرى قال | لإسْكوي: والصحيح أن له صرفها إلى جهة أخرى كما ذكروه في نابه وذكر 
و لوعي والفرف ينها وبين ما قبلها أن الشاهد ستحق أخرةا لكان ذل اضرق نا قات 
والمذكور هنا من داب الصدقة والبر فرُوعي فيه غرض الدافع (وإن وهب له درهما مشرط أن شتري له 
به خبزا فيأكله + تصح) الحبة؛ لأنه لم يطلن له التصرف (قاله القاضي) وبفارق: اشتر لك بهذا عمامة أنه 
عقد مستقل عقب بشرط يحالف مقتضاه جلاف ذاك فإنه وضع عو لوصا و ست 
المطالب في شرح روض الطالب ؟/ ۹< . 286٠١‏ ]ل و لو وككم المتصدّق في بناء را او 
مثلاء ثم وقفهما فيجب عليكم الالتزام نفس ما حدده؛ لأنه يحب الأخذ بشرط الواقف وما حدّده من 
غير زبادة ولا تقصان.[ بنظر التوسع في ذلك في كناب تيسير الوقوف العلامة عبد الرؤوف المناوي 


ت١١٠٠ه‏ ص۳۳۹] 
فينبغي لكم ا إذن المتصدقين عند دفعهم الصّدقات إذا حدذوا في صدقتهم عددا أو أمرا 
مُعيّنا : بانه إذا زاد شيء من المال فإنه سيوضع في نمس المجال» ويكون ذلك مكنوبا في طلب التقديم او 


2 


شموا ٤‏ حمطا موف المتصدقن ورضاهم» ومن رفض التصدق بالزائد أو المائض فیعاد له م زاد من 


فال كا شغي أنضا يوا کا المشاريع الخيرية من آنار وحوهاء بما مارب التكلفة النعلية بحيث 
تمائل المبالع الق دی ا ا ورن ا للزيادة و النقص» وإن حصل نص فيؤخذ من واف 
على ذلك كما سبق ذكرهء وما تقدم بعلم الجواب » والله تعالى أعلم الصواب . 


[ في زكاة مال الضمارء وعروض التجارة ] 


۶ 


سؤال (۱۱۱) بوجد رجل منزوج وأخته وأمهما بعشون معا في بيت واحد» نوف الرجل وترك زوجة 
ولاق حأ ويه ا ا ا وا ار فق مات لتم رتل دود كفا ادا بون 
الغين» ثم ماتت أم الرجل والأخت المذكورة » والبيت الذي بعشون فيه جمعت قيمنه الام مع ولدبها 
الرجل والأخت ثم واشتروا البيت» والآن البيت ثم تأجيره ويسئلموا منه إيجار والفلوس حق الإيجار 
بضعونها في بنك ولا بيأخذون منها شيئًا؛ لأجل عيالمم» والحكومة في لددن مكفلة بمصروفاتهم » وعلما 


ا ارفا نيبن ا ا ريا و و إكا رها: 


وف إرث آخر وهو ذهب وفضة تفربا ۲ كيلوجرام > جزء منه حن الاخت» والباقي حن الرجل . وهو 


الاخ. هو وامه كن القسط الأكبر حن الرجل لانهكان صائغا . 
وق إرث ثالث أنضا وهو فلوس موجودة في البنك وبعضها في البيت . 


وهذه الاشياء موجودة عند الحكومة حن لندن» والحكومة لا رح ركاة هذا المال كما لا يحقى » 


والحكومة ستسلم أولاد المتوفى إذا بلغوا سن ١8‏ سنةء والآن الرجل هو مسؤل عن أولاد أخنّه . 


السوال: كيف يخريح الرجل الزكاة على هذا المال > وهل يخريح حن هذا العام 1 حن الاعوام كلها من 
حين ما ورثوا المال؟ 


السوال الثاني أن هذا الرجل لديه مشروع حن شخصء وهذا المشروع بدخل فوائد» ويوجد دين عند 


الناس لم مسددوه » فكيف يخريج الزكاة لهذا المشروع؟ وكيف الحساب لإخراج ركاة التجارة ؟ 
الجواب/ سم الله والحمد لله » والصلاة والسلام على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين» وبعد : 
الجواب عن السؤال الأول : 

ا کر ان اتدل ا ی بيدا ما موري كنا رد 
ا حال في السؤال بسبب خلاف أو ممنوع من أخذه من قبل الدولة مثلاكما هو الحاصل في هذه الواقعة » 
فهذا مال له: مال الضمار » وقد فصلت في يانه في كتابي الخلاصة في فنّه المعاملات والركاة ص ١8١‏ 
فلينظرء وخلاصته : عند أبي حنيمة وروادة عن أحمد لا ركاة فيه ولو لم لكل واحد من الورثة 08 
وعند المالكية وك مرة واخدة قط عير اسثلامة» :وعندنا الشافعية وك لكل سنة من السنوات 
الماضية کی شرط بلوع لمان أو الذهت الات وهو 1 008 من الذهب الصاقي عيار ۲٤‏ أو 
قيمنّه من الفاوس . 


وبالنسبة للسؤال الثانى» فجوابه : 


نهادة كل عام يحسب قيمة السام اق لشاف و العروض النجاربة التق بيعها من كل ما باع وُشترى 
> ويحسب قيمة العروض الت سيعها + زائدا القائدة . الردم الموجود . + الديون التي هم مَرجُوَة السّداد من 


قبل العملاء» ثم إن بلغ كل ذلك نصاءا قيمة ۸١‏ جراما ذهبا خالصا فعليه الركاة فورا دون تأخير . 


ميا اون الت لمم ولك نكرها أصحابها أو غير مرجوة السّداد فلا بدخلوها ضمن حساب الركاة 
مطلقاء فإذا جاؤوا بها بعد فثرة اخرجوا ركاتها لكل السنين فى مذهبنا الشافعية» ولسنة واحدة فط 
عند المالكية .والله أعلم الزات 


[ركاة الأنعام المعلوفة ] 
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سؤال (۱۱۲) شخص عنده أغنام وإبل بشتري الأكل لها من علف وغيره» وببيعها علما أنه لم برح من 


بيهعن» فهل عليه ر :ون الأغنام (400) وعدد الإبل ( (٠٥‏ ؟ 
الجواب/ احور ەرف العالمين» وضَق الغا نيدن عمد وعلى آله وصحبه وسلم» أما بعل : 


ليس في الأغنام والأبل المعلوفة ركاة في عينها ؛ لأنها معلوفة أي: يوكلها ويشتري لها الطعام» لحديث : 
(وقي صَدَقة الغكم في سائيتها إذا كانت أن إلى عشرين ومائة شات[ أخرجه البخاري في صحيحه 
كالركاة» باب ركاة النعم؛ حديث رقم ]١606‏ وفي قوله 4: (وقي صَدَقة الفئم في سإئمتها)» خرج به 
المعلوفة فلا ركاةء وهذا عند جماهير الفقهاء خلافا للمالكيةء قال الإمام الماوردي . رحمه الله . : (فاما 


العلوقة من الغنم والعوامل من الإبل والبعر فلا 8 فيها عذل الشافعى 4 وبه قال على أ طالب 4 


وجار بن عبد الله > ومعاذ بن جبل » وهو مذهب النوري وأبي حنيفة | وجمهور الققهاء . وقال مالك 
: الركاة فيها واحبة كالسائمة . وقال داود بن علي : معلوفة الغنم لا زكاة فيها » ومعلوفة الإبل والبقر 
فيها الركاة © لقوله: (وفى سائمة لشت رة فخصها «الذكر فوجب اختصاصها ,الحكم)[الحاوي 
الکر٣/‏ , نعم يجب عليه ركاتها كمروض نحارة إذا كان اسّداء اشتراها قصد الرح وشراءً 
> فنهابة العام سمن سعر الأغنام والألء ثم برح ركاتها في قيمنهاء فهي كمروض التجارة [انظر: العزيز 
شرح الوجيز المعروف بالشرح الكيير للرافعي ۴/ [١‏ وما تقدم بعلم المواب والله تعالى أعلم . 

[زكاة المال عند المدين ] 

سؤال )1١7(‏ أنا موظف في شركة خاصة ولي عن كل سنة خدمة في الشركة راتب شهر و٠٠‏ بوم 
إجازة وإذا لم استخدمها أي: الإجازة تيد قيمتها لي فيصبح لي عن كل سنة راتب شهرين» ولي إلى ان 
عشر سنوات تيم اسل ممستحقاي» ومازات أعمل بالشركة, وصاحب الشركة وعد بصرف لا 
ول نم صرفهاء ا قول: إذا خسن الوضع المادي للشركة سيصرفها مع العلم انها بلغت 8 حمسة 
ليوا ربالا بمنياء وهي مثبّة لي في حسابات الشركة وم أقم في أي سنة باحتسابها ضمن المبالغ الواجبة 
على من الركاة » سؤالي هل عليها ركاة ؟وما الكفارة لعدم صرفها من قبلي في السنوات الماضية رغم 


ني أشهد الله أنها لم تكن سمّصد إذا كان عليها ركاة ؟وماهو الواجب علي حاليا في التعامل مع هذا 


المباغ ؟ 


gD الللللللتتتتتا______-‎ 


النسبة للسؤال ففيه تفصيل : 


أولا : الشركة مدينة لك بهذا المباغ كله > وهو حن لك بحسب نظام الشركة إن م قل أنه هبة لك فإن 


قلنا أنه هبة فلا ملكه إلا شبضه و تقبضه فلا ملكه, ومن ثم لا ركاة عليك في هذا لبم . 


ثاثيا : إن قلنا أن هذا امباغ ( امال ) حى لك » . ولعله الأقرب» لكونه شرطا في العمل في الشركة تكزم به 
. والله أعلم . فاصبح ملكا لك» وإذا بلغ النصاب فعليك ركاته من وقت بلوغه النصاب وهو ما عادل 
قيمة ۸٩۵‏ 1 0 اليا عيار ۲٤‏ » أو ۸ جراما تقربباء عيار ۲١‏ » وهو الموجود بكثرة فى 
السوق» فإذا قلنا أنه لم 0 مدلا قر ثلاث سنوات » وهو على اليقين» ات السؤال بعادل 
مليون ونصف ؛ لأك قلت حن ٠١‏ سنوات 5 مليون » فتسمناها على ٠١‏ السنوات فأصبح لكل سنة 
0۰۰ ألف ربال مني > فبضربه على ۳ سنوات بلغ مليون ونصف » وهو نصاب قطعا قبل ٠١‏ سنوات 
من تاريخ السؤال» اويل النصاب مليون فقط فى ذلك الوقت أي قبل ٠١‏ سنوات » فاعمل بالاحتياط . 

ا : فإذا عرفنا ما تقْدّم وقلنا: على هذا المال الركاة » فهل بزكيه ور ك1 م أم إذا قبضها ؟ ففيه 
التفصيل على مذهبنا الشافعية ومن وافقهم إن كان المدين ( وهو هنا الشركة ) تن فلك احور 
هذا المال عند قبضه لكل السنوات» وعند الإمام مالك ريح ركاة سنة واحدة فقط » وإن كان المدين 


مُوسرا وقادرا على دفعه لکن وخر » وغير جاحد «الددن» فهذا عليك ركاته لكل سنة فورا كان المال 


OD اتا‎ 


عندك » ولاكفارة عليك بالتآخير ولا الإثم » وعليك التوبة والاستغقار » وما نفدم بعلم الجواب » والله 
أعلم الصواب . 
باب الج 
[حُکم لبس الكمامة لمحم والمْخرمة] 
سؤال )١1١4(‏ ما حكم لبس الكمامة المُحرم والمحر ا 
الجواب/ الا والصلاة والسلام على سيدنا حمد واله وصحبه وسلم» أما بعل : 
ف 5 على حكم تغطية وحه الحر ووحه المحرمة: ولا حقی أن العلماء اخمُلموا في 
تغطية وجه الحرم واتفْقوا في تحريم تغطية وجه الحرمة » وهذا عند المذاهب الأرعة. 
وبناء على مذهبنا الشافعية فإنهم يرون جواز تغطية الرجل الحرم وجهه وعليه يجوز شرعا أن 
ستخدم الحرم جج أو عمرة ‏ الكمامة؛ لكونها في وجهه » نعم ما برط في الا اليل المد 
خلنهما؛ بيت الكمامة لا ضر؛ لأن فتهائنا اتفقوا على أنه لو شد اك رأسه لم بضرء 2 
أكون الحبل بع على الأذن وليس على البياض الذي خلف الأذنِينَ والذي نصوا على أن ضر تغطيته 
[انظر: روضة الطالبين للنووي ع/ ۲° [ 
ونا بالنسبة للمرأة المحرمة : يحب ٤‏ خا کے وجههاء ورم عليها إذا غطت وجهها من 


غير عذر وعليها فدية» نعم لا تائم إذا غطت وجهها لعذر أو حاجة شرعية كشدة برد أو لعلاج مثلا 


ب یی 
ومثل ذلك الخوف على النفس من الأو ال كوا مثالا لحو لا ان انكام وع 


فدية » قال الإمام التووي . رحمه الله .: (إذا احتاج إلى ست راشة ا و لين الط النذر كخر اوعداو 
ازا أو ا ا ان ساك ارک جار ووت افو ل مال د کک مر 0 
و 7 0 من 5 7 سام أ و عاد ا 0 الانة. (أما) المرأة قالوحه ٤‏ ان 
الرجل فيحرم سا كل سا کا سيق 3 راس اال ور مار راسها وسا دا ا 
وغيره) [الجموع ۷/ ]۲٥۹‏ 

وقد لخص المسألة الإمام التووي وذكر آراء الفقهاء وأدلتهم ووجهتهاء فقال : (مذهبنا أنه يجوز 
للرجل اخحرم ستر وجهه ولا فددة عليه» وبه قال جمهور العلماء» وقال أبو حنيفة ومالك: لا يجوز كراسهء 
واحتح مما محديث ابن عباس رضي الله عنهما أن البي صلی الله عليه وسلم قال في الحرم الذي خر 
من بعيره: (ولا تحْمَروا وجهه ولا رأسه) رواه مسلم؛ وعن ابن عمر رضي الله عنهما أنه كان هول: (ما 
فوقٌ الذقن من الرأس فلا يحْمّره احرم) رواه مالك والبيهقي وهو صحيح عنه . واحبّم أصحاننا برواية 
الشافعي عن سفيان بن عيينة عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه: (أن عثمان بن عفان وزد بن ثامت 
ومروان بن الحكم كانوا وا مرون وجوههم وهم حرم)ء وهذا إسناد صحيح» وكذ وكذ لك رواه البيهعي ولكن 
الفاسم لم مدرك عتمان وأدرك مروان. واخملموا تي إمكان إدراكه زبداء وروی مالك والبيهمي الإسناد 
الصحيح عن عبد الله بن أبي نكر عن عبد الله بن عامر بن ربيعة قال: (رأءت عثمان بالعرح وهو حرم 


في بوم صائف قد غطى وجهه شطيفة أرجوان) (والجواب) عن حديث ابن عباس رضى اھا 


ا1لللللللتتتا_________ ا« بات ا 
إا نهى عن تغطية وجهه | صيانة رأسه لا لقصد كشف وجهه فإنهم لو غطوا وجهه م من أن بغطوا 


ا ولا ود فين اویله؛ لان مالك وأا حنيمة شولان لا كسم عد رأس اميت ووجهه, رفي 
وموافقوه شولون: بباح ستر الوجه دون الرأس فتمين تأويل الحديث (وأما) قول ابن عمر فمعارض بفعل 


ان وواه والله أعلم )[ الجموع ۷/ 38؟] 
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کے ې 


وقد بن أضا الإمام أبو زرعة العراقي . رحمه الله . المسألة عند حديث عبد الله ن عر رضي 


د ا e‏ ال ر ی A‏ ار ي 


ا عَتْهُمًا > قال: قام رَجُل فقال: تا رسوا ول الله 00 ن الب من الاب في الإخرا م؟ فال الي 
2 ا و و ا ولا ال راولت» ل لعَمَائه» اراش ! ان کون حر 
ست له نهان فلي : رواحي ا ِن الكفيين» E O‏ 1 


رک مر A‏ و ر ت 


ولا شه نشب ال الحرم ولا س التنان» | البخاري في صحيحه ك: ال > ناب ما بنهى من 
الطيب للمحرم واحرمة, حددث رقم ۸" قال . رحمه الله . : (ظاهر قوله ا i‏ 0( 
اختصاصها ذلك وأن الرجل ليس كذلك وهو مقتضى ما ذكره أول الحديث فيما ركه الحرم؛ فإنه لم 
بذ کر منه ساتر الوجه ومذهب الشافعي وأحمر والجميو: أنه جوز للمحرم سثر وحهه ولا فدية عليه ,2 
وفيه آثار عن الصحابة وذهب أو حنيفة ومالك إلى منعه كالرأس وهو روابة عن أحمد» وقالوا: إذا حرم 
على المرأة ستر وجهها مع احتياجها إلى ذلك فالرجل أولى بتحرمه ومّسكوا أنضا وله - عليه الصلاة 
والسلام - في الحرم الذي وقصته ناقته «ولا تخمروا رأسه ولا وجهه» وأجاب الجمهور عنه: بأن النههي 


عن غاب وندية عا 6ن ا اا لامک د من هذا التأويل؛ لان الکن 


OD ال‎  _____اتتتتللللللل1لا‎ 


بهذا الحدث وهم الحنفية والمالكية لا بقولون ببقاء أثر الإحرام بعد الموت لا في الرأس ولا في الوجهء 
والجمهور مَولون: لا إحرام في الوجه في حق الرجل فحيدّذ لم قبل ظاهره أحد منهم ولا ند من تأويله 
ل المالكية قالوا: إنه لا فدية في تغطية الحرم وجهه إلا في روادة ضعيفةء جزم بها ابن المنذر عن 
مالك ونى بعضهم هذا الخلاف على أن التخطية حرام أو مكروهة» وحكى ابن المنذر عن محمد بن 
شق 7 إن غطى ثلنّه و رعه فعليه دم فأن 36 أقل من ذلك فعليه صدقة» و سنن سعيد بن 
منصور عن عطاء بن أبي رباح بغطي الحرم وجهه ما دون الحاجبين وٿ روابة له ما دون عينيه» وهذه 
تفرقة غربة » قال والدي - رحمه الله -: ويحتمل أنه أراد الاحتياط لكشف الرأس ولكى هذا أمر زائد 
على الاحتياط لذلك وهو حاصل دونه انتهى ) [ طرح التثرب 20/5 . »]٤۸‏ وما تقدم بعلم الجواب» 
والله تعالى أعلم بالصواب . 
ود 

[هل تجب الفدية في لبس الكمامة على المرأة ا محرمة] 

سؤل )٠٠١(‏ فرضت الدولة السعودىة لبس الكمامة على المرأة ا وكذا الرّجل . ولا إشكال فى 
حقّه . وجعلت غرامة مقّدرة بألف رال سعودي على منْ تخالف» وأفنى عض شيوخنا أن هذا تهديد 
المال فعلى المرأة لبس الكمامة ولا فدبة ؛ للتهديد المذكورء فما رأنكم في المسالةء وهل تسقط الفدية أو 
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5-5 ۰ 

دسا ۰ 
. 


الجواب / الحمد له ¢ والصلاة على سيدا زس اه وعلى آله وص حه وسلم» أما عل : 


E TE‏ ال > وهي تناح ال اهن د ضرا 
الشيخ المذكور فى السؤال صحيح من حيث کون التهديد حاصل من حاکم الد التي ا فيه مناسك 
المج والعمرة وهي مكة المكرمةء وهو التهديد بالمال» والإكراه واقع في اليس وقد صرح نوا نا 
كان من اب ا العو كاتطيْب ال فإنه يعثبر في ضمانه العقل والاختبار والعلم» وهنا لا ضمن؛ 
لفقّد الاختيار لوجود الآكراه من الحاكم» قال العلامة سليمان الجمل (المتوفى: ١١١٠ه):‏ ( إِمَا يحرم 
الطيب وجب فيه الفدية إذا كان استعماله عن قصد فإن تطيّب اسیا لإحرامه 5 جاهلا سحريم 
الطيب 31 05 عليه فلا إثم ولا فدية)[ فتوحات الوهاب بنوضيح شرح منهج الطلاب المعروف 
بحاشية الجمل ؟/١٠5].‏ ولكن بعد طول تَأمّل: هل کل إكراه من حاکم دازم الک من حيث ضمانه وهنا 
أن تدفع المكرهة ‏ المرأة المخر مة . الفدية ؟ 

ا تبع أقول فتهائنا الشافعية فقد فرقوا بين حالتين : (الحالة الأولى) أمر الحاكم أو الساطان . 
و المتغاب بالسلطة . هل زل شزلة الأكراء؟ عن وجه الد انه لال منزلة الإكراه» وعللوا 
ذلك َ الإكراء هدرد صرڪاء كتير السامان جلاف جرد الاخ وهذا على ما ضيه كلام اميو 
قاله الإمام الرافعي . و ‏ لم نيا فيها تهديد صرح بل من الحالة الثانية . (والخالة الثانية) 
حكم الحاكم أمر ما . ومثله حكم الشرع . هل نل منزلة الأكراه ؟ ففيه أنضا التولان الساشّان » وهو 


تلك من مشالة لأخرق: ثارة حكنون «النتزّل وثارة لا 4 وذكروا فروعا وسال تة ذكز ذلك 


اللللللللتت______ا- 2 فب 0ت ا 


والفروع العلامئان الزركشي والسيوطي . رحمه الله . [انظر: المنثور فى القواعد الفقهية ۱۹۰/۱ . ٠۹٤‏ 
والأكياه والنظائر 5٠١‏ ؟١؟]‏ 
وی مسالتنا هذه : هل تقول أنه إكراه يحي أو إكراه غير حق ؟ 

لعل الأقرب أنه إكراه يحق؛ فتجب الفدىة على المحر مة؛ لأن تغطيّة الحرمة فمها مع الف بالكمامة 
ذه كملعة ا ولقييها عق ل أو المعتمرين مع انتشار الأومّة السربعة في الاتشارء وهي في 0 
جائز فعلها أو تركها . أي: لولم ومر شض الكمامة . ولكن لا 5 الحاكم بوجوب استخدامها مع التهديد 
اکال صارك راجا ع ل عا كنا ان ار را عمد کاک أن ودع نين کن 
المسجد؛ خشية أن قل مرضه إلى ا لأجل مصلحتهم جنيع . [انظر رسال رة المعائل المعطل 
للمساجد ص٠۲‏ . ۲۲ لكاتب هذه السطورء وفيها تقول كثيرة عن ان حجر وغيره» وانظر: الفتاوى 
الكرى النفهية١‏ / ؟١؟]‏ 

فالمر 5 المحرمة نصح لما استخدام الكمامة خشية اثقال المرض او الیک فهذا عذر تجوز 
لما ذلك كما ٤‏ حواب دکرته 00 وعليه فما دام أنه نصح لما استخدام الكيامة وصار اا واا 
بحكم الحاكم فتلزمها الفدية » قال العلامة الزركشي . رحمه الله .: (ما لزم الشخص في حال الطواعيّة 
نصح مع الأكراه وما لا فلاء وإن شمّت فقل: ما 3 عليه إن كان بحن صح أو غير حق فلا) [المنسور في 
لوعن التشبيل EE‏ مجن وصح لزم رفع الإثم والرج وبقيت لوازم الصحة وهي الفدية؛ 


. إن ص ا 2 7 e‏ ار > لاج > 5 . 
لقول الله تعالى: +[ قسكانَ منک عيضا أو بود آذ من رايو فَفِدِيَةُ من صِيَامٍ أو صَدَفَةٍ أو سك [البقرة: 157] 


ID 


وما مدل على ما ذهبت إليه من التفرقة بن الأكراه بح والإكراه غير حق ومسألننا الكمامة المُخرمة 
ا م المصلحة: فتلزمها الفدبة» ما ذكره العلامة السيوطي وقبله العلامة الزركشي خا 
الله تعالى . في مسألة الحلف بالطلاق أن لا ودي زر الذي عليه » وإكراه الحاکم له بأداء ما عليه من 
حق 0 الصحيح أنه يحنث؛ لأنه إكراه مجن فلا ؤثر إكراهه » وهكذا في الكمامة؛ لما فيه من مصلحة 
وهي حن فلا تؤثر إكراهه في عدم وجوب الفدية؛ للحاجةء قال السيوطي: (تنبيه : بقع في ا کر 
أن رجلا حلف بالطلاق لا نؤدي الح الذي عليه فیقتی في خلاصه بان يرفع إلى الحاک» فيحكم عليه 


الأداء . وأنه لا يحنث» تتزيلا الحكم منزلة الأكراه . 


نا أولا: فلآن الشيخين: م شرلا الحكم منزلة الإكراه فى كل صورة» ولا قررا ذلك قاعدة عامةء بل 
ذكراها في عض الصور وذكرا خلافها في بعضها كما تراه فليس إلحاف هذه الصورة بالصورة التي حكما 


فيها بعدم الحدث أولى من إلماقها التي حكما فيها الحدث. 


أما ثانيا : فلأن الأكراه مجن لا أثر له في عدم التفوذ» بدليل صحة بيع من أكرهه الحاكم على بيع ماله لوفاء 
دنه وطلاق المولى إذا أكرهه الماك ؛ لأن الآكراه فيهما نحن . فالذي بنشرح له الصدر فيما نحن فيه: 
القول بالحنثء ولا أثر الحكم في منعه» هذا إذا كان معترفا بالحقء فإ ن كان منكرا له» وثبت بالبينة قوي 
في هذه الحالة عدم الحنث؟ لأنه يزعم أنه مظلوم في هذا الحكم فلم نكن الإكراه مجن في دعواه. والطلاق 


لامع بالشك» وقولي في هذه الحالة: بعدم الحنث: أي ظاهراء فلوكانت البينة صادقة في الواقع» وهو عام 


ID تتا‎ 


0 عليه ما شهدت به. وقع ا والله أعلم . 3 رابع الزركشي قال في قواعده: ذكر الرافعي في 
کناب الطلاق: أنه لو قال: إن 505 مني حبك فاك طالق . فاکرهه السلطان» حنى أعطى دنفسه 
فعلى القولين في فعل المكره» وقضيته: ترجيح عدم ا خلافه ؟ لأنه آکراه بجی هذه 
قيار ااا والنظائر السيوطي 2١١7‏ وض كلام الزركشي في المنثور في المواعد النفهية ٠١١ /١‏ ]ء 
ثم وجدث الإمام ابن الملقن . رحمه الله مول في قواعده في باب المج : ( قاعدة : كل ما حرّمه الإمام 
ففيه كفارة إلا فى انکاح ) [قواعد ابن الملقّن »]۳٠١/١‏ ولعل کلامه: ا حه أي: ةوان 
ؤدي منعه الوقوع في حرمات الإحرام» فقيه كفارة . والله أعلم . 

فالأخذ بوجوب الفدية فيه احتياط » والفدة فيها حير وهي بذ مح شاة أو صيام ثلاثة أنام أو ثلاثة 
أصع من طعام تدفع إلى سمّة من مساكين الحرم» وليس في ذلك مشقة شديدة» بل وفيها فضل » هذا ما 
ظهر لي فى هذه المسالة الآن. 


وما شبغي أن بذكر هنا : عند حاجة المرأة نزع الكمامة عند غسل وجهها لأجل واجب كفسل 
وجهها عند الوضوء» فهل تتّكرر الفدية عند كل لبس للكمامة ؟ الجواب: لا تتكرر الفدية؛ لأن نزعها ثم 
ا کا لاعن و ا وه فل یاو ارغ عاك کک اک قال 
العلامة ابن حجر . رحمه الله . : (لو لبس عمامة لضرورة واحناج لكشف كل ر 


الأكر أو لبعضه انحو مسحه في الوضوء؛ فالذي ظهر أن الفدية لا تتعدّد بذاك وإن اختلف الزمان 


والمكان أخذا من قولهم: لو فقد الإزار جاز له لبس السراويل ولا دم عليه ووجهوه أن الأصل في مباشرة 


الجائز قي الضمان» وأيضا فإيحاب الكشف عليه يصيره مكرها عليه شرعاء وقد صرّحوا بأن الإكراء 
الشرعي كالإكراه الحسي فكما أنه لو أكره هنا حسا على الكشف لا بتعدد كما هو ظاهر فكذا إذا أكره 
NA AL‏ حر ومرض مع الدم؟ قلتُ: ذاك فيه ترفه وحظ 
النفسء وهذا ليس فيه شيء TE O E‏ 
سترالعورة السراويل أشنبه)[ امناو الفتهبة الكبرى07/7٠‏ . ]1١8‏ وما تقدم بعلم الجواب» والله تعالى 
أعلم الصواب . 
كاب البيع 

ا بيع المرض مرض الموت ] 
سؤال (117) هل بصح بيع المرض مرض الموت ؟ 
الجواب/ الحمد لله رب العالمين» وصلى العلل سود مد وغ اله وصحبه وسلم» أما بعل : 

فصل علماؤنا الشافعية فقالوا: يجوز بيع المرض مرض الموت وشرائه» وقيّدوه شيدين أوطهما: أن 
کن عر المثل » امنا '* أن لاکن فغق ا لاق عار كان فيه محاباة للبائع أ 
المشتري فيكون ذلك عطية, وهي لا تصح فيما زاد على الثلث لغير وارث» ولا تصح إذا كان لوارث » 
قال الامام الماوردي . رحمه الله . :( وبيع المرض وشرائه جائزا إذا کان سُّمن مله ولا دخله غبن لا 


الللللللللتتتتا ات اا ©1008 


وارث ٠.١‏ فما إذا حانى المرض فى معه ا لا سغان .نه أهل المصر بمثله» كان ذلك منه عطية فى 


مرصه لها الئلث إن نفص ده ا كد المشئري وارثا ردت اخاءاة؛ لأنها لا و لوارث ( [الحاوي 


الكبي ركاب الوصاءا ص ۲۹۲]» وهذا نص عليه الإمام الشافعي فى كانه لام فلينظر لمن أراد المزيد : 


بيع الأعمى وشراؤه] 

سؤال [1127) بيع الأعمى لادصح عندنا الشافعي» فهل شراؤه لانصح كذلك؟ 

الجواب/ الحمد ازا العالمين» وض اسا مد وعلى آله وصحبه وسلم؛ أما بعل : 
: الأعين :وتشتراؤهناطل عبد الشنائعية لان يجهل المبيع أو السلعة » ولا يعرف صفاتها والوصف 

غير هواسر عت لنت خرو ازن ذاه متت عن اوضق ولي الاؤية كال اما 

الحلي بعد قول الإمام التووبي . رحمهما الله تعالى . في المنهابج :( ويصح سّلم الأعمى ) :( أما غير السّلم 

مما يعمد الرؤية » كالبيع والإجارة والرهن» فلا بصح منه وإن قلنا بصحة بيع ااه اوسيل أن وك 

فيها » وله أن بشتري تقسه ويؤجرها؛ لأنه لا يجهلهاء ول و کان رأى قبل العمى شيا مما لا غر صح بیعه 

وشراؤه إناه كالبصير» وبصح نكاحه) [كئز الراغبين شرح منهاج الطالبين 77١ ١7 //١‏ ]» وما تقدم 


علم الجواب» والله أعلم الصواب . 
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[ما حكم بيع الي ؟] 


سؤال (118) ما حكم بيع الصّي مل الذين نبيعون في الطرقات من الأطفال ؟ 


اللللللتات______ ل ؟ 0068 ا 
الجواب/ الحمد لله وين العالمين» وض اله سيدا عمد وغل اله وصحبه وسلم» أما بعل : 


الصي قسمان : 


-١‏ صبي غير میز : وهو من لانأكل بمفرده ولا ستنجي بمفرده » وهذا لا بصح ببعه ولا شرائه باتفاق 
الفقهاء» نعم جوزوا له شراء أو بيع الحقرات من الأشياء ل حكى العلامة الحصني» تفي الدين الشافعي 
المتوفى: ۸۲۹ه) الإجماع على ذلك» وقال: (وثًا عمّت به البلوى تان الصّغار لشراء الحوائج وأطردت 
فيه العادة ي سائر البلاد» وقد تدعو الضرورة إلى ذلك» فينبغي إلحاق ذلك بالمعاطاة إذا كان الحكم دارا 
مع العرف مع أن المعتبر في ذلك التراضي؛ ليخرج بالصيخة عن أكل مال الغير بالباطل فإنها دالة على 


الرضا فإذا وجد المعنى الذي اشترطت الصيغة لأجله؛ فيتبغي أن بكون هو المعتمد بشرط أن بكون 


0 
م ر 


المأخوذ بعدل الثمن» وقد كانت المغيّبات مْعَيْنَ الجوارى والغلمان في زمن عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
لشراء الموائج» فلا بشكره وكذا في زمن غيره من السّاف والخلف)[ كفابة الأخيار في حل غابة الإختصار 


۳ وانظر: ية المسترشدن ؟١٠]‏ 


1- صي مز : وهو من «سلطيع أن اکل وستنجي بمفردهء فهذا اختلف الفقهاء فيه ببعه وشرائه على 
قولين : الأول: عند الشافعية باطل لقوله تعالى: +( لابوا اكه مركم 4 [النساء: 5] ومثل السفيه 
الصى: لمبزيره . [انظر: اجموع للنووي 00/۹“ وانظر: ف کین سن الصى لمم وغيره في كفاءة 


]١5؟رايخألا‎ 


ID 


الثاني : 2 عه وشرائه وىكون معلا صحلهما على حواز وتصحيح ولي ا وللحناءلة 
تفصيل . [انظر: بدائع الصنائع ٠٤۹/١‏ والشرح الصغير 208/5 ومغني الحتاج ؟//ا. وكشاف القناع 
۳ , ولعل ما ببيعه بعض الأطفال في الشوارع من الأشياء اليسيرة غير الثميئة كالماء أو المناديل من 


جملة الأشياء الت أجازها عامة الفقهاء كما قل ذلك الحصنى » والله أعلم بالصواب . 


[ ما حكم الشرع في ما دفعه المشتري لشراء نظارة وتركها ؟] 

عدساتها 4 فيدفع حزعا من قيمنها كآانصف» وهو حسب نظامنا عرونا؛ لأنه حرء من القيمة, وعطى 
له سند بما دفعه؛ ليحضره عند استلام نظارته» مع العلم أن في السند كنب فيها بعد ثلاثة أشهر غير 
حكم الشرع في ما دفعه المشتريء والنظارة ؟ 

الجواب / الحمد لله » والصلاة والسلام على سيدنا رسول الله وعلى آله وصحبه ومن والاهء أما بعد : 
الذي يضح فق الخال والسؤال أن البائع صاحب الل والمشتري» اتنا على دفع مبلغ معين كمربون » 
وذلك من خلال ما يكنب في السند أو المتعارف عليه» ولكن: هل هذا كاف في اشتراطه في العقّد ؟ 


فى هذا نظر! 


الت _________ ا لتب 00 ا 


ن الأقرب أنهما لا بصرحان دذكر العربون فى صاب العقد أو الاتقا عند بيع اروا 
الاقاف على يعها بمبلغ محدد ويم الاتقاق» ولا بذكر في السند إلا ما دفعه والمنبقي على المشتري» وعلى 
ذلك فليس المبلغ الذي دفع عرنونا » ولا بدفعه المشتري لأجل الجدية في الشراءء فيصح البيع عند 
الشافعية ومن وافقهم ؛ لوه من بيع العربون . 

ولأجل الاحسّمالين » سأوضح حكم العربون عند الفقهاء باختصار وما بترتب عليه من أحكام فيما 
التعامل بالعربون مختلف فيه بين الفقهاء » فأكثر العلماء على تحرمه » ومنهم علمائنا الشافعية » قال الإمام 
النووي . رحمه الله : يع العرنان» ومّال العربون وهو أن دشري سلعة من غيره ويدفع اليه دراهم على 
او السلعة فهي من الثمن وإلا فهي للمدفوع إليه مجان . وسر أنضا بأن يدفم دراهم إلى صانم ؛ 
لبعمل له خفا أو خامًا أو تسج له وبا على آنه إن رضيه فالمدفوع من الشمن وإلا فهو المدفوع إليه) [ 
روضة الطاليين ۳۹۷/۳]ء وقال أنضا: (قال أصحاننا : إن قال: هذا الشرط في نفس العقد فالبيع باطل 
»> وان قاله قبله وم لظا به حالة العمّد فهو بيع صحيح › هذا مذهبنا) [ الجموع »]۳٠۷/١‏ واستّدل 
علماؤنا على حرم هذا البيع أدلة » منها: ما روي عمرو بن شعيب عن أبيه عن جدّه: (أن التي صلى 
الله عليه وسلم نهى عن بيع العُرنان)[ أخرجه أو داود ك: الإجارة » باب: في العربان ٠”‏ 80, وغيرهء 


والحددث ضعيف . انظر: تلخيص الحبير؟/07١]‏ ء وقالوا: لان فيه شرطا فاسدا وهو الحبة للبائع . 


ا1لللللللتتت_______ لوث )60 ا 


وخالف الحنادلة فالحاؤوا بع العربون [انظر: المغنى لابن قدامة 157/4] واسسّدلوا مجديث زد بن أسلم 
أنه قال (سمل رسول الله صلی الله عليه وسلم عن العرْان في البيع فأحله)[ أخرجه ابن أبي شيبة في 
مصنفه ۰۷/١‏ والحديث مرسل ضعيف قاله الحافظ ابن حجرء انظر: تلخيص الخبير ]١7/*‏ 

وأخذ برأي الحنابلة مجمع الفقه الإسلامي في حرم ١١۶١ه‏ وجاء في قرارهم: ( يجوز بيع العربون إذا 
قيدّت فرة الانتظار «زمن محدود . ويحتسب العربون جزءا من الثمن إذا ثم الشراء» ويكون من حن البائع 
إذا عدل المشتري عن الشراء)» ولعل اجمع ظر لدفم الضرر عن البائع . 
وقول الجمهور هو الاوفق والاورع» ونظروا إلى ان فيه أكل اموال الناس ,الباطل» وقول من جوزه نظر إلى 


أنه عود مصلحته للبائع كقصه العدسات مثلاء وعامل الوقت أو فوت مشار أو نحوها ش 

واس ا 

أولا: إذا ذكر العربون في صاب العمّد وأخذ السائل برأي الحنابلة فلا إشكال» ويكون المال المدفوع 
ا وهو العربون وتملكه البائع ولو م بأخذ النظارة فيما بعد . 

ثانيا: إذا لم ذكر العربون والمشروط في صلب العمّد كما قال الشافعية فيصح البيع » فإذا جاء المشتري 


وقبض النظارة حصل مقصود البيع » وإذا م أت المشتري فيكون المال الذي 500 حكم 


ثالث : إذا ذكر العرون في صاب العقد وتم الاتفاق عليه باللفظ أو الكثابة وأخذ السائل برأي أكثر العلماء 
ومنهم الشافعية» فعليه أن برد المال المدفوع لصاحبه» وهو المشتري الذي دفعه 000 إذ لا ف 
هذا له شرعا > والمبيع وهو النظارة ملك للبائ > قال العلامة الخطيب . رحمه الله .: (المفبوض شراء 
فاسد؛ لفقد شرط أو لشرط فاسد يضمنه المشتري ضمان الغصب؛ لأنه خاطب كل لحظة» فإن كان 
اا لظ وذ :مله إن كان ملي وأقصى قيمة إن كن 0 فان كن أقيا فعليه رده ومؤنة 59 . ارد 
وليس له حبسه؛ لاسترداد الثمن)[ مغني اتاج شرح المنهاج ۲ 97"] » وفصل الإمام النووي . رحمه 
الله . ما >9 على تعاطي العقود الفاسدة والتي منها على مذهبنا العربون» وكذا بيع المعاطاة وهو البيع 
من غير إيجاب وقبول أي من غير صيغة » فقال: (إذا قلنا بالمشهور إن المعاطاة لا يصح بها البيع ففي 
حكم المأخوذ بها ثلاثة أوجه حكاها المولي وغيره مجموعة وحكاها متثرقة آخرون (أصحها) عندهم 
له حكم المقبوض بيع فاسد فیطالب کل واحد منهما صاحبه با دفعه إليه ان کان ناقيا أو ددله إنكان 
الفا وبجب على كل واحد رد ما قبضه إن کان ناقيا وإلا فرد ددله فلوكان الشمن الذي قبضه البائع مل 
القيمة فمّد قال الغزالي فى الإحياء: هذا مستحق ظفر بمثل حقه والمالك راض فله كه لا محالة وظاهر 
كلام اوغا يحب رذها مطلتا . (والوجه الثاني) أن هذا إباحة لازمة لا يجوز الرجوع فيها قاله 
القاضي أو الطيب وحكاه عنه صاحب الشامل قال: وأوردت عليه وأجاب فأوردت على جوابه وذكر 


ذلك كله وحاصله تضعيف هذا الوجه ا ضعفه به هو والمتولې وهو أنه لو أتلف أحدهما ما أخذه وى 


مع الآخر ما أخذه م نكن لمن تلف في بده أن مسترد الباقي في بد صاحبه من غير أن غرم له دل ما تلف 


ID 


عنده ولو کان هذا إباحة لكان له الرجوع كما لو أناح کل واخو ايا ااه طاو كل وها 
دون الآخر فإن للأكل أن برجم عن الإباحة ويسترد طعامه دلا خلاف (والوجه الثالث) أن العوضين 
ستردان» فإن تلفا فلا مطالبة لأحدهما وسقّط عنهما الضمان وتراد منهما بالتراضي السابق وهذا قول 
الشيخ أبى حامد الاسفرانى وأنكروه عليه وأوردوا عليه سائر العقّود الفاسدة فإنه لا براه فبها وإن 
وجد الرضى قال المُولي ولأن إسقاط الحقوق طرق اللفظ كالعفو عن القصاص والإبراء عن الدون فإن 


أقمنا التراضي مقام اللفظ في الإسقاط وجب أن شيمه مقامه في انعقاد العقد» والله أعلم . 


(فرع) ذكر أبو سعيد بن أبي عصرون تفريعا على المشهور: أن ابيع لا نصح المعاطاة أنه لا مطالبة بين 
الناس فيها في الدار الآخرة لوجود طيب النفس بها ووقوع الاختلاف فيها هذا لفظه في كاب الانتصار, 
فيحتمل أنه أراد ما قدمناه عن الشيخ أبي حامد والقاضي أبي الطيب في الوجه الثالث والثانني والظاهر 
أنه أراد أنه لا مطالبة على كل وجه بها فى الدار الآخرة وان كانت المطالبة ثاسّة في الدنيا على الخلاف 
السابق؛ والله أعلم) [المجموع 5/ 176] 

وکن هل مك القول أن لصاحب حل النظارات وهو البائع قيمة ما خسره من قص العدسات . 
والتی قد لا مستفيد منها ا وكذا الجهد المبذول في الزكيب وخوه باجرة لل بحيث بأخذها ف 
لمال المدفوع 05 وهو العربون أم ليس له ذلك ؟ لعل الأقرب حسب كلام فتهائنا مما نفدم وغيره» أن له 


۵ ر 


ذلك » قال الإمام السيوطي . رحمه الله . عند الككلام في أَجْرة المثّل: متافع الاموال إذا فاتت في كد 


4 جر کی عر 
0 


ID 


5 ر 0 
م .ورور : مه مداه 
٠‏ 


عاو غصبًا: أو شراءً فاسداء أو يشما تحب فيها أَجْره المثل سواء اسْنؤْويت» آم 1)0 الأشباء 
والنظائر ۳۹۳ ] والله أعلم . . 

واا لمال المدفوع مُقْدّما وهو العربون إذا لم عرف صاحبه وانقطع خبره؛ فحکمه حكم لمال الضائع » 
وليس لقطةء والفرق ين اللقطة والمال الضائم: أن اللقطة الشيء الضائع ا ا 
وخوها ولس خرن :فإن کنر كنا إذا اهت ارح ًا فى حجره» أو هی إليه ھارب كيسًا وم 
عرف من هو او مات مورّثه عن ودائع وهو لا عرف لکا E‏ فهو ضائع يحفظ ولا نملك . [ انظر: 
النجم الوهاج شرح المنهاج للدميري 8 ۸ ومغن الحناج الخطيب؟/ OV‏ [ 
والمال الضائع تعطى بعد اليأس من صاحبه لبيت مال المسلمين إن وُجد الحكم العادل» وإلا فيصرف 


لمصاح المسلمين . 


وقد توسّع العلامة ابن حجر الميتمي . رحمه الله . بيان مصرف الال الضائع كمال حرام » وذكر 
ضوابط ذلك وكلام العلماء» فقال : في أصل الروضة عن العبادي والغزالي أنه بدفعه لقاض ترضى سيرته 
وداته؛ فإن تعذر تصدّق به على الفقراء ية الغرامة له إن وجده. وف أصل الروضة أواخر القضاء 
على الغائب ما لفظه: وأما ما لا عن له مالك وحصل اليأس من معرفته» فذكر بعضهم أن له أي الحاكم 
أن بيعه وبصرف نه إلى المصاط ولد له حفظه. قلت: هذا اجکی عن عضهم معيّنء ولا عرف 


خلافه أ ه ومن ثم قال العز بن عبد السلام في قواعده: ما قالوه في المال الضائع من حفظه إلى ظهور 


تابث )0 ا 


مالكه عله إن توقعت معرضه وإلاكان حيدن 08 إلى ما تصرف فيه أموال ديت المال ا ةرم 
ابن سراقة في القن . 

وقال فى الإحياء . للغزالي . [؟/ ]٠١١‏ كل مال ضَائم ققد مالكه نصرفه السلطان إلى المصالح فعلم 
أن لمال الضائ عند اليأس يكون كمال بيت المال وإن أوهم كلام العز بن جماعة تخايرهما . وكلامه صرح 
في أن محل ما مر عن الروضة وغيرها من كونه يدفعه إلى الإمام محله إن كان عادلا أو له نائب: كذلك 
قال: وإلا سلمه لرجل عام معروف موثوق به وأعلمه بالحال؛ ليصرفه في مصارفه وللعالم أن نصرفه إليه إن 
كان من يجوز الصرف إليه وله هو أن بصرفه من نفسه لنفسه إن كان بهذه الصفة وهو عام بالأحكام 
الشرعية أ ه » وفي فتاوى البغوي . رحمه الله تعالى . ما يده فإنه قال المال الضائع يصرف للمصا فإذا 
وقع في بد إنسان وم يظفر بإمام أي عادل لما مر يدفعه إليه بصرفه من هو في بده إلى نوع من المصال وإن 
کان أهم منه وفي قواعد الزركشي إذا عم الحرام قطرا بجيث لا بوجد فيه الحلال إلا نادرا جاز استعمال 
ما يحتاج إليه ولا شتصر على الضرورة ولا بسط فيه قال ابن عبد السلام رحمه الله تعالى والصورة أن 
معرفة مستحقه متوقعة وإلا فهو للمصاط لأن من جملة أموال بيت المال ما جهل ماله .أ ه [ الفتاوى 


الفقهية الكبرى ]٠٠۷/٤١‏ 


والخلاصة : للسائل أن بأخذ بأحد الرأين في حكم العربون؛ لقوة الخلاف وما ترتب على ترك المبيع من 
نظارة وغيرها من ضرر قد بلحق بالبائع خصوصا إذا کان المدفوع مبلغا من المال قليلاً لا ساوي قيمة 


العدسات مثلاً » وهذا على رأي الحناءلة . 


وفي حالة إذا لم ذكر العربون والمشروط في صلب العقد كما عند الشافعية فيصح البيع» فإذا جاء 
المشتري وقبض النظارة حصل مقصود البيع » وإذا م أت المشتري فيكون المال الذي ا 
حكم المال الضائم كما دم يانه والاصل انه ددفعه للحاكم إن کان عاد ليصرفه في مصاط المسلمين » 
7 فله صرفه الععراء والمساكين» فإن صرفه هم وجاء بعد ذلك المشترزي» فيخبره بذلك» فإن رصي 
ا وجب أن بعطيه النظارة أو قيمة ما دفعه له بعد خصم ما خسره البائع من تركيب العدسات » 


ويكون ما صرفه للفقراء صدقة للبائع . 
ولايخفى أن الاحتياط في أموال الناس مطلوب . 


وعلى باع النظارات أن به المشتري بكناية أرقام نولاصل :مزه 


لأجل التصرّف في المال والبيع . 


وما ذكر في سند المبلغ المدفوع ممما وهو أن الحل غير مسؤول عن النظارة بعد كذا وكذا » فهذا 
شرط لا يحوز ذكره في البيع» وعدن خو ااا إن ذكر الشرط كهذا فلا بصح البيع ولا الشرطء 


وتا استدلوا به: لقول الي صلی الله عليه وآله وسلم: ( ما 1 ناس 2 : روط ا ف يكاب 


ر ر e‏ 
و 


الله ٣ن‏ ا 0 في كاب الله ذهو تاطل» وان ا“ رط مائة شرط »> ل ل الله ا واونق)[ 
أخرجه البخاري ك: البيوع» باب: البيع والشراء مع النساء ح60١7]‏ » ولحددث عمرو بن شعيب عن 
أيه عن حده: (أن ن التي صلى الله عليه واله 55 ھی عن > وشرط)[ اخرجه الطبراني في معحمه 


اد "” والحديث فيه مقال. انظر: فح الباري [۳/٥‏ . 


وقال الحنفية والحناءلة» وهو قول عند الشافعية: أن البيع صحيح» والشرط باطل» فلا بصح شرعا كثابة 


الشرط في السند أو في العقد .. والله تعالى أعلم بالصواب . 


[ حكم شراء بضاعة بالاجل وبيعها قبل سداد ثنها] 
سؤال )١٠١٠١(‏ هل يجوز شراء بضاعة الاجل وبيعها قبل سراد نها كشراء مكينة خياطة نفد الاجل 


ثم بيعها نقد لآخر بالعاجل ؟ 


الجواب/ ار اوت العالمين» وض اسا مد وعلى آله وصحبه وسلم» أما بعل : 


ء۶ 


هوان دة فرعا »ولس ها ای طون رظي وله بيع السلعة كالمكينة قبل أن سدد 


مُنهاء فالبيع الاجل جائز شرعا شربطة أن لا يكون المالان ربوين كشراء طعام بطعام » أو نقد قد وإلا 
وجب النْقَاضٍ وم نصح البيع بالاجل » وني السؤال بيع غير روي قد بمكينة, ومتله ند طعام فهذا جائز 


سواء تم التقاض أو بالأجلء وقد اتفق الفقهاء على أن التبادل بين الصنفين أو انين كطعام نقد منطقة 


م 


20 


حرّة من الريا ومن باب أول بيع ربدي بغير روي كصورة السؤال ؛ لحديث: (اشتری سول الله 8 بن 


َهُودِي طعامًا َسينّة» فأغطاة رعا له رَهْنَا)[ أخرجه مسلم في صحيحه ك: المساقاة»ءاب: الرهن 


وجوازه في السفر والحضر حددث١١]‏ » والله أعلم بالصواب . 


اتا فل )00 ا 


[ أجرة السَمْسار] 
سؤال (١؟1١)‏ عندي سؤال لي صدمّة زوجها يتغل بالرلالات . ممْسّار . وزوجته كذاك» وجاءت 
امرأة برجل مغاثرب بحث عن حل جحاري» وقام زوج صدفق سعرسه على حل جاري: وحسست 
قوانيتهم بالدلالات أعطى الزوج للمرأة نصيبها من الدلالة وأخذ نصيبه منهاء ثم بعد ذلك صاحب الحل 
المغترب الذي استاجر الحلء وسّع تجارته» وطلب من زوج صدمْقٍ أن بأخد نسبة مقابل أنه سم 
بإصلاح الل من تبليط ودىکور وشراء بضاعه وغير ذاك» ثم دا الحل وجعله وكيله في حضرموت» 
هل للمرا 1 شيء من الدلاله ؛ لكونها عرّفّه على التاجر ارا امسن الها 1 الدلالة الأول ؟ 
الجواب/ الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم؛ امأ بعل 

حن الدلالة جائز شرعاء وقد عمد الإمام البحاري . رحمه الله . اا في ذلك كك یران 29 
اجر السّمْسَرَه) » وقال: وم بر ابن سيرين» وعطاء» وإبراهيم والحسن اجر السَمْسّار ا وقال ان 
عباس رضي الله عنهما: " لا اس أن قول: بم هذا الثوب» فما زاد على کذا وكذاء فهو لك " وقال ان 
سيرين: " إذا قال: عه بكذاء فما كان من رم فهو لك» أو بيني وبينك» فلا بأس به " وقال التي صلی 
الله عليه وسلم: «المسلمون عند شروطهم» [صحيح البخاري ك: الإجارة كاب اجر ا 
وصل الحافظ ابن حجر هذه الآنار المعلقة. انظر: فتح الباريء/ »]60١‏ والسمُسّار: هو الموسّط بن 
البائع والمشتري [انظر: الجموع للنووي ۹/ »]٠۷١‏ وقد أجازها أكثر الفقهاء» ومنهم فتهاؤنا الشافعية, 


وكرهها بعضهم كما ذكر ذلك الإمام ابن المنذر [انظر: الإشراف على مذاهب العلماء7/ ۳٠١‏ والمجموع 


اللللللللٍتت ________-- ل ID‏ 


۷۰/۹ والتحقة على المنهاج مع حاشية الشرواني ؟/ ٠‏ ۲ ورد الخثار على الدّر المخثار لان عاسن 

الحنفي ٠١١/١‏ والذخيرة للراني المالكي ۸۸/١‏ ومسائل الإمام أحمد بن حتبل وإسحاف بن راهوبه */ 

۳ فما بأخذه الدلال امان حا E‏ الدلالة على حل اعت اد نحوهما » وقد 

أخذت المرأة المذكورة في السؤال نصيبها من الدلالة » وانتهى الأمر» وليس لما أي حن فضا أن فاك 

شين مثا أن ارجا سبط ةيوون الاح او امسر ضيحت ,غلاقة عم وأصبح وكيله وله 

EE‏ أصبح 5 56 ينهماء ولا دخل للدلالة فيه » والله أعلم بالصواب 

[ بيع الورّف] 

سؤال )١177(‏ ماحكم شراء ساعة ويعها لشخص آخر؛ لأجل الحصول على نقد . وهو ما سمئ 

الوق ! فهل جوز ؟ 

الجواب/ الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم؛ امأ ل 
ا هو: أن ترید الورق أي: الأوراق النعدية ولا ريد سلعة »› ففق مع شركة أو مؤسسة 3 انما 

أنا كان على أن تبيعه سلعة ماء ثم تشتري السلعة من حل آخر بالتقسيط» فإذا اشترنهاء تبيعها لمن دكر 

128 فهذه معاملة جائزة صحيحة عندنا الشافعية والحناءلة وغيرهم بل أخارها مجلس جمع اله 

الإسلامي الدولى المنبق عن منظمة المؤمّر الإسلامي المنعقد في دورته الناسعة عشرة في الشارقة» من ١‏ 


إلى ه جمادى الأول ١اهه‏ الموافق ۲٢‏ - ۳۰ يسان (إبريل) 538 2 وجاء 5 قرارهم ١‏ 


ب 1 


)ا لتورق ٤‏ ي اصطلاح الممهاء :هو شراء شحص (المسبوورق) سلعة سمن مؤحل و أن بيعها شهدا 
شمن أقل غالبا إلى غير من اشرت منه ممّصد الحصول على التقّد . وهذا اورف جائز شرعاء شرط أن 


بكون مستوفيا لشروط البيع المقررة شرعا) . 


بخلاف بيع العيّدة » وهو نمس الورّفٌ إلا أن المشتري منك السلعة هو سه البائع » وهذا حرام عند 
المذاهب الثلالةء وجائز عند الشافعية مع الكراهة. والأقرب التحرم إلا لحاجة ماسّة.[وقد فضّلت 
أقوال الفقهاء وأدلتهم في كثابي الخلاصة في فقه المعاملات ص ]۷١ . ۷٤١‏ والله أعلم . 
[حكم شراء بيت فيه جن !] 


2 


سؤال )١7(‏ شخص بريد أن شتري ینا » وقال له عض الناس: إن البيت الذي ستشاربه فيه جن ! 
والسؤال: هل يحوز له أن شتري هذا البیت؟ وهل سيصيب أهله وأولاده أذى إذا سكن هذا البيت 
الذي قيل له فيه جن؟ مع العلم أن بيت وسط حي سكبي . 

الجواب/ الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسل» اما :ين : 


يجوز شرعا أن بشتري البيت المذكور في السؤالء ولا ضرر عليه ولا على أهله» قاين خا من 


خلق اله تعا لى» م منواحدون اء کا انول الله سر 6 باسععهم» ومنهم الصاح ومنهم الطالح 4 


07 586 >4 > > 


والمسلم لا يخاف إلا الله > وقد قال الله تعالى: + إِنَّ اوی یس لك عليه سُلطن وگ يرَيْكَ 


وكيل £ [سورة الإسراء : 75]» نعم يحب عليه ان تحصن من شرّهم خصوصا وقد علمٌ أن البيت 


3 9 39 سم 
مسکون سبب هجره مدلا من اب الاخذ بالاسباب 2 خصوصا سورة البمرة وابة الكرسى كما ورد ٤‏ 
الحدث الصحيح أن الشيطاق لا رت ا را فمو ا اقفن ای هخ ور ا ا 


0 2 وه و 


7 


3 5 2 7 7 2 “سجر عن 7 و م و ر 0 
رسُول الله صلى الله عليه وسل قال: ( لا تجُعلوا بوتکم مقا إن الشيطان ْفْرُ من الست الذي تقر 
فيه وره البعرة) [اخرحه مسلم ٤‏ صحبيحه ك:صلاة المسافرن» اب استحباب صلاة النافلة ٤‏ بيه 
9 2 70 ام 2 4 
وجوازها في المسجدء حديث رقم »]78١‏ وعن أبي هُررةً رضي الله عَنهء أن رَسُول الله صلى الله 
اريت 2 ا 


َه 3 رد م 2 ذه 2-6 1 م 2 2 
_ مر ماس م مه مر ار 5 رس 5 ر 2 2 ا 2 ىو سم 5 
عليه وسلم» قال: «سورة البَعَرَة فيها آنة سيد اى القران» ا را فى يت وفيه شيطان إلا حرج منة أن 


52 2 0 7 2 
E O aS 


2 
ر 3 


وقال يك لابى هريرة رضى الله عنه: (إذا أَوبت إلى فراشك» فاقراً آنة الكرْسِئ: 8 الله لا إِلهَ إلا هُوَ 
المي اليو 4 [البقرة: »]٠٠١‏ حى تَحيْمَ الأنةء فإنكَ لن رال عَليِكَ من الله حافظ» ولا رسك شبطان 
ر تصبح)[أخرجه البخاري في صحيحه ك:الوكالة» باب اذاو رلا رك الوكل شيا د حازة 
الموكل فهو جائز» حددث رقم ]۲۳١١‏ وكيد الشيطان ضعيف إذا قوي إمان المسلم رنه تعالى» قال الله 
تعالى: +[ ل كيد ليطن كان صَعِيًا £ [ النساء: 77 ]» والله أعلم بالصواب. 

باب الإجارة 
[ حكم بيع وشراء الاراضي البيضاء التي تصرفها لك الدولة] 


سؤال ( 6؟1) ماحكم البيع والشراء فى الأراضى البيضاء التى تصرفها الدولة؟ 


الجواب/ الد را العالمين» وضاى اللعل سير خمد وعلى آله وصحبه وسلم» أما بعل : 
النسبة للبيع والشراء في الاراضي التي تصرفها الدولة للمواطنين » دنظر فيها : 


(تارة) تكون أراضي السكن وىكون فيها الععد للإيجار» وسسمونه عمد اماع › ویکذب الإجار بمبلغ فليلء 
فهزه الأراضي الي أعطتك إناها الدولة بهذا العقد يجوز اف يعها لآخر» ويكون البيع 0 بق 
الاتفاع لا الماك .والتمليك كاراضي التمليك التي تملكيا الدولة التعيطية انزاك إذ هذه الا بيعها 
جائز بلا نزاع ولا خلاف؛ بل نصح مباشرة أن مها لوجه الله تعالى فى مصارف الخبر » وأما أرض 
لاتقاع الذي أعطتك إناها الدولة فيجوز عندة الشافعية بيع الاتتفاع؛ لأنك مستأجر من الدولة » 
وللمستآجر أن بيع الانتفاع بشرط فيما شفع الأرض عادة» وهذا المقرر المعتمد فى مذهبنا الشافعية, 
ونص ذلك معروف من كثبنا الشافعية » ومنها قول الإمام بحيى العمراني اليمني الشافعي وتعرة الله 
(المنوفى: 58 ده) ]: (مسألة: يع المؤفجر غير المستآجر قبل استيقاء الزمن : وإن أجر داره» ثم باعها من 
نالحد قبل انٌضاء مدة الإجارة. . فهل نصح البيع ؟ فيه قولان: أحرهما: لا نصح البيع؛ لان البائع 
لا مكنه تسليمه إلى المشتريء فلم بصح كالمغصوب . والثاني: نصح البيع» فإن كان المشتري عا كونه 
مسآجرًا . . فلا خيار له. وإن م علم. . فله الخيارء وبه قال مالك» وهو الأصح؛ لأن الإجارة عمّد 
على المنفعة» فلم نع صحة البيع» كما لو زوج ا ثم باعها . وقال أو حنيفة: (البيع موقوف على 
إجازة المستأجرء فإن أجازه صح» وإن رده بطل) بناء على أصله في البيع الموقوف» وقد مضى)[ البيان 


في مذهب الإمام الشافعي الا" وانظر: مغني الحتاج الخطيب”*/١؟7١]‏ 


تتا ل )0ه ا 


(وتارة ) تعطيك الدولة اض اشماع لعمل مزرعة 0 مشروع مدلا وک مساحة كبيرة اوضع 2 
والمعروف من نظام انول ان عد مرور كذا وكذا سنة إذا لل نّم العمل فيها ئۇخىز منك كما تعرف 
ذلك» بل يكنب ذلك في الاتفاقية » وأرى - والله أعلم DE‏ ببعها كأراضي : تقسيمها؛ إذ 
شرطت الدولة أن تستثمرها في مشروع خاصء وأعطتك هذه الأرض لهذا الغرض وبهذا الشرط ؛ 
ولاك خالفت شرط الدولة فلم تقم فبها يعمل زراعة أو صناعة أو مصنع أو نحو ذلك من امف عليه 
ووو الاو ووو تق ر کاو ات ا اشر اتان فاا 
الإجارة» باب أجر السمسرة» وأبوداود في سننه واللفظ له ك: الأقضية» باب الصلح حديث ]٠۹٤‏ » 
وهذه خخالفة صريحة: نعم إذا أجازت لك الدولة باستتمارها وبيعها أراضي فيجوز ذلك موافتهم 00 
> وقد صدر باليمن 0 رقم )۲١(‏ لسنة 555١م‏ › اسم (قانون أراضي وعقارات الدولة)» وفصل في 
المادة رقم (03) وغيرها بشآن الشارع الاستثماربه وم تستكمل دشأنها إجراءات الترخيص أو الشارع 
الوثميّةء وكذا المشارم الزراعيةء فلينظر. والله أعلم الصواب . 
باب المضاربة 

[صرف النفْمّات التشغيلية للمرامجة من الردم؛ وشرط ذلك في العمّد ] 

سؤال )٠٠١(‏ هل يجوز للمضارب العامل أخذ النفقات التشغيلية من إيحار ورواتب للعمال من أصل 
رأس المال وليس من حصّة رجه أم أنه لا يجوز إلا من حصة ريم العامل ؟ وهل له أن مشترط أن الرم 


سم من صافي المبلغ بعد اخراج النفقات» والباقي َم بين صاحب رأس العامل المضارب؟ أفيدونا . 


ال-2 ID‏ 
الجواب/ الحمد لله وين العالمين» وض اله سيدا عمد وغل اله وصحبه وسلم» أما بعل : 


لتقل وأجرة الحمّال ونحوهما ولو م مشترط ذلك العامل . 
وقد قسسّم فمَهاؤنا الشافعية أن مؤونة العمل تتقسم إلى قسمين : 

)١‏ قسم يحب ف مال القراض ولا بلزم العامل كأجرة الحمل والدكان» وأجرة الكتّال والوزان والحمّال في 
فال لاض و کا اجر النقّل وما صار معهودا من الضرائب التي لا در على منعها فله دفع ذلك كله 
6 وقسم دازم العامل ولا يحب ٤‏ مال القراض 2 فهو ما جرت عادة التحار أن شعلوه اسهم ٤‏ أموالحم 
مثل: نشر ال وطيّه وعرض الأمتعة ومباشرة العقود وقبض الأمان واقتضاء الدون» فكل ذلك على 
العامل؛ لأنه به ملك الردم . 

ن اسا رال حمل افا الأحره ن ماله ون فل عنسه ما سى قال التراض كن طا 
منه لا يرجع نه في مال التراض؛ لأنه لا مستحق على عمله في مال واحد عوضين أحرة ورجاء وهذا 


[۸1/1 


a A اتا‎ 


واو قارط العام اذ قات العمل التشغيلية وهي من القسم الأول كأجرة الحمالين أنها من المال قبل 


قسمة الررح فهو تحصيل حاصل؛ لكونه مبني على الأصل . 


نعم لو اشتراط 9 اين الال عل لاف أن كرن آخرة الكال اوا ونحوهما تما بندرح 
ضمن القسم الأول على العامل ومن رنحه فسد عقّد المضاربة > وكذلك لو اشترط العامل أن تكون 
قات ما بلزم على العامل من عرض البضاعة ونه على نفسه وغير ذلك ما درج ضمن القسم الثاني 
من مال القراض فسد عمد المضاربة على الأظهرء ومقابله وهو القول الثاني لا سد وبكون عمد 
اا س 

وى حالة فساد عمّد المضاربة بجحب للعامل أجر ة المثل فقط سواء حصل الردم أو م يحصل الر 


ولا ستحق الردم > نص على ذلك العلامة الحصنى . رحمه الله . فقال : ( ولو شرط أن بابس الوب الذي 


م 
س 
O 7‏ 


0 
8 9 4 
سسرده فسشل ٠.‏ | 
4 2 7 
سر 


4 داخل في الض ما ايس من الح وقئاس أنه لو اشترط عليه أن يق من رأس المال 
1 ع وعد لی كاين زتره قاش اع امم ل ل ندل امامل أن ی على اسه من ران 
المال ا للعرف ولا 07 على الراجح؛ لآن ال فد کن قدر الرح فيفوز بالررح دون رب المالء 
ولأن له جعلا معلوما فلا ستحق معه )[كفابة الأخيار الحصني 185] 

وجاء في منهاج الطالبين للإمام النووي وشرحه المحلي ما نصّه : (ولا سفق منه على نئسه حضرا 
وكذا سفرا في الأظهر) ؛ لأن له نصيبا من الرسء فلا ستحق شينًا آخرء والثاني ثفن منه ما يزيد 


سبب السفرء كالخف والإداوة قال: فى الروضة وزادة النفقة واللباس والكراء ونحوها . أ ه. وبكون 


ذلك بالمعروف» ويحسب من الردم ؟ لأنه انطع بالسفر عن التكسب لنفسهء فإن لم يحصل رح فهو 
خسران لق المال ولو شرط نفقة السفر في العتّد صح على الثاني» وفسد على الأول كشرط فة 
الحضر. (وعليه فعل ما بعتا كطي الثوب) وقد تقدم (ووزن الخفيف) بالرفع [كذهب ومسك لا الأمعة 
الثقيلة) فليس عليه وزنها (وحوه) الرقع بضبط المصنف أي: نحو وزنهاء كحملها لها من الخان إلى 
الحانوت (وما لا لزمه له الاستتجار عليه) من مال القراض ولو فعله دنفسهء فلا أجرة له وما بلزمه لو 
استأجر من فعله فالأجرة من ماله )[ كز الراغبين شرح المتهاج للمحلي ؟/ »]۷١‏ ونا تدم بعلم الجواب 
> والله أعلم بالصواب . 
[ ديد نسبة الرج في عمّد المضاربة ] 
سؤال (7؟١)‏ توجد امرأة قربة لى عندها عمّار مؤجرته بالف وخسمائة سعودي» صاحب الحل قال 
لها سيدفع أ وقّى عنده ٠٠١(‏ )سعودي لمده سنة؛ لأجل أن سسمرها وسيعطيها نسبة في 
الاسشار غر كخدودة ثيل هزه الاسبة حائرة ها ؟ وهل وز ا دة ها نسية معينة ؟ 
الجواب/ الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم» أما بعد : 

حون أن تآذن لداق اسار اسان رضاها وتن العامة بار مها :وين :هذا الرحل: 
مشروط منها: أن سسّثمرها في حلال وليس قروض رة ونحوها من الْحرّمات والمعاملات الباطلة » 


معلومة لكل منهما من الرمح» وهذا شرط باتفا المذاهب الأربعة؛ 0 عليه هو اليم > وجهالة 
ا وجب N E‏ او لل رخن 
0 المشاركة في الررح» ولو دفع إلبه آلف درهم على أنهما مشترکان في الرح » وم بن مقّدار الرح » 
جاز ذلك » والرح بينهما نصفان؛ لأن الشركة تقنضي المساواة وهذا رأي جمهور الفمّهاء . أما الخسارة 
و ا 
رب امال وعلى هذا لا يجوز اشتراط رب المال على المضارب دفع مبلغ محدد أو نسبة مئوبة معينة من 
لمال علاوة على رأس المال» وبهذا قال جماهير الفقهاء . وتشاركه في الخدم 57 أي: الرمم والخسارة 
حسب التفصيل المذكور» وطلق على هذه المعاملة مُقَارضة أو مُضاربة» وهي جائزة مشروطهاء وما 
قم من شروط هي أهمها . [وللمزيد فينظر: كابي الخلاصة في فنّه المعاملات ٠١١‏ وما بعدها في 


مبحث المضارية] والنه تعالى أعلم الصواب . 


[المراحة للأمر بالشراء] 
سؤال )١707(‏ عمل لددنا عامل في مؤسستنا التجاربة» واشارى له قطعة أرض بريد ر فيها سكا 
له والان دردل ان می کا فيهاء وهو ار الحاحة إليه, وتوحد شرحة ا نك تعطيك فرضا وه 


عمولة ممق عليها مسبقًا مقابل أنه مشرف على العمل فمثلاً ثربد امت )٠٠١(‏ كيساء فقوم الشركة أو 


البنك شرائه» م تسليمه ن دردله» وهكزا م حتاحه ٤‏ البناء» لك الشركة و الينك لا بعطون أي 


شحص واا عطون من تعمل لدى مؤسسات عندها سحلات يجارية, والعامل دردد من موتا ان تقوم 
إجراء العقد مع الشركة له ويخصم قيمة تكلفة ذلك من راتب هذا العامل؛ لسداد تلك القيمة التي 


اشتري بها ما يحتاجه في البتاء» فالسؤال هل هذه العملية تتدريج نحت اسم الرنا الحرم أو يجوز ذلك ؟ 
الجواب/ سم الله والحمد للهء والصلاة والسلام على سيدا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين» أما بعد : 
هذه العملية قد بحري وما حالان: 


( الحالة الأولى ) وهو ما سى بعقد المرائجة للامر بالشراء» وف شروط معلومة » وهي أن «ذهب 
لقره 3 مؤسسة بريد كما ٤‏ السؤال أن شتروا له 0 أو اسمن م 2 وبعدهم أنهم إن اشتروا ذلك 
سيشتريه منهم بعقّد آخر بالطبع بزنادة جهدهم» فمثلا بشتزون کل كيس بألف ربال» وپیعونه له بالف 
وعشرة رالا وهكزاء عملون ذلك عقدين منفصلين مسككلين» فقط هو بارهم أن شتروا له البضاعة 
ار ا ا یا ا ی عا این واا وک 
المشتري الشراء والقبض ولا إشكالء والأفضل أن ومون هم ذلك _ سواء أعطاهم بالتقسيط عن 
طرقه مباشرة أو عن طريق شركته التي عمل فيها نيابة عنه عن طربق الخصم من راتبه؛ لأن الشركات 
ترد الاستيئاق» فهذا يجوز ش 78 وهذا راي جمهور العلماء المعاصرين» لك هل هذا الوعد الذين بين 


طالب الشراء أو مؤسسته مُلزم؟ أن إذا تلك أوقبضت الشركة أو البنك السلعة من امت أو 


اتشات فهل ازم من وعده بالشراء م لا؟ فجمهور الفقهاء على أن الوعد غير ملزم؛ خلافا للمالكية 


ومن واققهم الذين» قالوا: بإلزام الوعد بين الجانبين» وبهذا أخذ مر المصرف الإسلامي الثاني الكويت 
ومجمع الفقه الإسلامي . 

وقد ا في عمد المرابجة لامر ال کت من العلماء المعاصرين» وأجازت ذلك الجامع الفقهية 
المعاصرة» وسبقهم إلى ذلك الإمام الشافعي . رحمه الله .> في تابه الأم » كرت نص كلامه في كثابي 


الخلاصة فى فقه المعاملات [ ص١١‏ وما عدهاء فلينظر ] . 


وهذا قرار مجمع الفقه الإسلامي الدولي المنعقد بالكويت ٦.١‏ جمادي الأول 1204١ه‏ الموافق 
` دسىمېر 1188م: اوا : أن 6 المراجحة الامر بالشراء إذا وفع على سلعة عد دخولها في ملك اموق 
> وحصول القبض المطلوب 0 > هو بيع عات طا كانت تفع على الا 
التسليم » وتبعة الرد بالعيب الخفي ونحوه من موجبات الرّد عد التسليم » وتوافرت شروط البيع وانقث 
موانعه . 
ثانا : الوعد - وهو الذي بصدر من الامر أو الامو عل وحه الاشراد e‏ للواعد دانة إلا 
لعذرء وهو ملزم قضاء إذا كان E‏ سبب ودخل الموعود في كلفة تنيجة الوعد» وسسُحدد ا الإلزام 
فى هذه الحالة إما سنفيذ الوعد » وإما بالتعوض عن الضرر الواقم فعلا سبب عدم الوفاء بالوعد بلا 
عذر . ا : المواعدة - وهي التي تصدر من الطرفن - جوز فى نيع المراحة شرط الخیار المتواعدين 


كيهما أو أحدهما » فإذا م يكن هناك خيار فإنها لا تجوز ؛ لأن المواعدة الممزمة في بيع امرايجة تشبه 


لبيع نقسه » حيث بشارط عندئذ أن بکون البائع مالك للمبيع حتى لا تكون هناك خخالفة لنهي البي عن 


0 
0 


3 3 3 ۶ ١ 
وقد انعفد الإجماع‎ 00 ۰/١ الله ك2 : ( كل قرض جر منفعة ذهو را)[ اخرحه الخارف ن ابى اسامة‎ 
ل ل‎ 7 » 
على مضمون الحددث. انظر: نصب الرادة 480/6 وتلخيص الخيير 2290979 والتوسع في الحدث‎ 
وإسناده انظر ككابي: الحددث الضعيف وأثره في الأحكام ص 70*, حديث رقم (48) ] وهو حرم‎ 


اتفاق العلماء» وعليه أن عمل بالخالة الأولى عقد المراجة الآمر بالشراء بشرطه » والله تعالى أعلم 


اا 
باب اللقطة 
20 24 و 7 
[هل سسّحق مَنْ رد شيئًا لصاحبه وهو بيده ولاكلفة جُعادٌ؟ ] 
سؤال (8؟1١)‏ فقد شخص حاجةء لما قيمه القرب من حل تجاری وانصرفء فجاء شخص آخ ركان 
عذل امحل امرك ووحد هذه الحاحة ااه م عاد صاحب الحاحة سال عن حاحته التي 


افتقدهاء فقال الذي وجدها لصاحب الحاجة: اعطنى ألفين وسأتيك مجاجتك» فأعطاه الألفين وأعطاه 


حاحته» السؤال: هل يجوز إذا وحد الشخص شیا للغغر أن أخذ مالا مقايل اسا 4ك وهأ حكم 


م لو أعطاه صاحب الحاحة الضائعة مالا ن وحدها من دون شرط؟ 


الجواب/ این لوت العالمين» وطال اللدعان سيدا عمد وعلى آله وصحبه وسلم» 0 بعل : 

كرو الإسان أن حمل يكدة _متدارا مق آلا لض شين فد وھا ثانت وروک عمد 
الفقهاء» وبمال لما الجعالة» قال الله تعالى : + ولس جه بو حل بعر £ [وسف: ۷۲]ء أما سؤالكم 
فيختلف عن الجعالة فالرّجل الذي وجد الشيء عليه تسليمه لصاحبه من غير مقابل مطلقا بشرط أو 
كر قرو اانه مال لقطة ضائ» ثم علم بصاحبها فلا يجوز له شرعا أخذ أي مال ولو ماثة ربالا أو 


لفن المذكورة؛ لكونها في بده ولا توجد الكلفة في رده الحاجة لصاحبها . 


قال العلامة زكرا الأنصاري رخا (زواق جل أن .وله عله جما (قرله عليه ات ) 
ال لن الاب أنه اله مشنة بلحت عمه ولا إن کن ی دا ای و من دل عليه فلا سی 
لان وله E‏ فلا بأخذ فيه عرظ SNE, ١‏ 
امین ان حمل لن آنا کا جیا خو :به لف سین فیا لا تام ف إل صمل 
(إلا إن تعب وصدف) فى إخباره (وكان للمُستخبر غرض) ف المخبر به فيستحق الجعلء وهذا من 
زبادته» وصرّح به الرافعي آخر الباب قال الأذرعي: وكلام القاضي كالناطق بالفرق بن أن تلحقه مشقة 
في ذلك أم لا.)[أسنى المطالب 420/5 .١٤٤]ء‏ وقال العلامة الرملي . رمه الله -: [ومر أنه لا ين من 


غرض وصدق فيه» فلو رڏ من هو يده ولا كلفة فيه كدنار فلا شىء له؛ إذ ما لا كلفة فيه لا مال 
عوض) [نهابة الحتاج 70 فلو أعطى صاحب الحاجة الضائعة مالا لمن وجدها من دون شرط فلا 


2 


مان من ذلك» وك الأولى عدم أخذ شيء؛ لينال الواجد أجرا عند الله تعالى» والله أعلم بالصواب . 
اتا 

يع المملات» والتضييق على المسلمين وقت الأزمات] 

سؤال (۱۲۹) شخص عنده مسالة بقول: إنه عنده حساب في بنك ماء ورد أن عطي زميل له ساكل 

مصنعاء شيك مبلغ مثلاً مليون رالا منیا على أن سحبه صاحبه» ويحوّله له العملة السعودية» أو 

الدولار مستغلا بذاك انخقاض الصرف بصنعاء» ثم برسل له العملة التي حولهماء فما الحكم فى ذلك ؟ 

ف 


الجواب/ اير ارت العالمين» ول اع س عمد وغ اله وصحبه وسلم» أما بعل : 


7 


4 


نصح شرعا ذلك» وليس فيه ضير؛ لانه توكيل لشخص شراء عملة اخرى» وهى عملية جائزة ؛ 


لكوزها عملة بعملة مختلفة مع النْقاض؛ لحددث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه عن الت و أنه قال:( 


07 3 وداه 7 واه 7 7 7 7 وه موه 2 
الذهب بالذهبء والفضة بالفضة؛ والبر بالبر» والشعير بالشعير والتَمر بالتمرء والملح اليلح» ميلا مل 


ي اق ا 0 ا وو ان س0 5 
سء سوا بدا بِّدِء فإذا اختلفت هذه اللضكافء فبيعُوا كيف شِّمء إذا کان دا يد) [أخرجه 


ف 


مسلم ٤‏ صحرحه ك:المساقاة» ناب: الصرف وبع الزهب بالورق مر حدرث 9۸۷« أي: نصح 


التبادل أو التصارف التقّد من زبادة أو تقصان؛ لاختلاف جنسيهما دشرط النقاض . 


مع أنه قد سَعرّض المتعامل بها لنزول العملة أو طلوعها في البلد؛ لعدم الاستقرار في الملات» 


وسَعرَض ابضا لخطر الضيّاع او السرقة وغيرها . 


نعم الاولى ترك هذه المعاملة إن أذت إلى استغلال الناس» بل قد بحرم إن كانت سببا في التضييق 


3 50 م0٠‏ 86 ا : : ا 4 ' 
على اسواق المسلمين؛ لحدىث معفل بن سار رضى الله عنه قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه 


3 


0 


ما نافد قاروا قا سلوة اسافي اريك عن ااا رسن 
ل من الثار نوم امت [أخرجه أ.وداود الطبالسي في مسنده 7/ 767 حديث ۹۷۰ وأحمد في 
مسنده ۳۳/ 297؟»حدريث ۰۲۰۳۱۲ والطبراني في معجمه الكثير ١‏ ۲/ ۰۲۱۰ والحاكم في مستدركه ؟/ 
٠‏ قال الحافظ الميثمي: وفيه زبد بن مُرّة أو المعلى؛ وم أجد من ترجمه» وبقية رجاله رجال 
الصحيح. جمع الزوائد 2٠١١ /٤‏ وزيد بن مرة» قال له أنضا : ان أبي ليلى » وقد ونه أو داود 
الطيالسي وابن معين» وقال أبو داود السجستاني كما في "سؤالات الآجري" (۳۲۲) : ليس به بأس» 
وقال او حاتم كما في 'الجرح والتعديل" 578/6: صا الحديث. فهو معروف؛ وقد حكم شعيب 
الأررؤوط َ الحدمث حيد الإسناد» وک عن ماع اسن البصري من معقل بن سارء وأنه مه 
منه في الجلسء وله شواهد تقوبه . انظر: تعلیقاته على مسندج الإمام امد [CYT Tg <° /٣٣‏ 


قال العلامة الشوكانى . رحمه الله . عند شرحه لأحادث الاحتكار ومنها هذا الحددث : (قال 


الأوزاعي: ا حكر من يعترص السوق أى: شصب نشسه للتردد إلى الأسواق ليشاري منها الطعام الذي 


يحتاجون إليه؛ ليحتكره. قال السبكي: الذي بغي أن هال في ذلك أنه إن منع غيره من الشراء وحصل 
به ضيق حرم» وإن كانت الأسعار رخيصة وكان القدر الذي بشتربه لا حاجة بالناس إليه فليس لمنعه 
من شرائه وادخاره إلى وقت حاجة الناس إليه معنى . قال القاضي حسين والروباني: وربما بكون هذا 
ج ا نفع به الناس وقطع الحاملي في المقتع باستحبابه قال أصحاب الشافعي: الأو لی بيع الفاضل 
عن الكفادة. قال السبكي: أما إمساكه حالة استغناء أهل البلد عنه رغبة في أن بيعه إليهم وقت 
حاجتهم إليه فينبغي أن لا كره بل مستحب» والحاصل أن العلة إذاكانت هي الإضرار بالمسلمين م يحرم 
الاحتكار إلا على وجه ضر بهم . 

وستوي في ذلك القوت وغيره؛ لأنهم تضررون بالجميع قال الغزالي في الإحياء: ما ليس نمّوت ولا 
معن عليه فلا تعدى النهي إليه» وإن كان مطعوما وما بعين على القوت کاللحم والفواكه وما دسد مسد 
شيء من القوت في عض الأحوال وإن كان لا عكن المداومة عليه فهو في محل النظر فمن العلماء من طرد 
التحريم في السمن والعسل والشيريج والجين والزنت وما يجري براه وقال السبكي: إذا كان في وقت 
قحط كان في ادخار العسل والسمن والشيرج وأمثالحا إضرارء فينبغي أن شْضى تحرمهء وإذا لم كن 
إضرار فلا يخاو احمّكار الأقوات عن كراهة. وقال القاضي حسين: إذا كان الناس يحتاجون الثياب 
ونحوها لشدة البرد أو لستر العورة فيكره لمن عنده ذلك إمساكه . قال السبكي: إن أراد كراهة حرم 
فظاهر . وإن أراد كراهة تنزىه فبعيد )[نيل الأوطار ۲٠۲/١‏ . 57]» فالتحريم لعارض التضييق على 
المسلمين وإلحاق الضرر بهم إن حفن ذلك» ونجد تعليل الفقهاء حرم بيع الحاضر للبادي» والاحتكار 
والتسعير التضييق على المسلمين» وإذا كان التعامل الأوراق النقدية 0 وشراء ومثلها غيرها تؤدي إلى 
الغلاء وارتفاع سعرها فإن من مقاصد الدين وقواعده حر بم الإضرار بالمسلمين» ومن جملة ما صرح 


النقهاء ستحرممه في البيع لأجل التضييق على الناس ما ذكره العلامة ركريا الأنصاري . رحمه الله » قال: 


((و) يحرم (بيع حاضر مناع بادي) قرم به و [حاجنّه تعم) أهل اليلد ليبيعه سعر بومه فيقول الحاضر: 
اتركه عندي 5 اتدرج بأ زداد) لخر الصحيحين «لا يبع حاضر لباد» زاد مسلم: « دعوا الاس 
راك عي من بْض»»[صحيح مسلم حديث ١61‏ ]والمعنى فبه اتضبیق على الناس سواء كان 
المتاع 3 أم لا ظهر ببيعه سعة في البلد أم لم ظهر لفلنه)[ الغرر البهبة في شرح البهجة الوردبة ؟/ »٤۳۷‏ 
وانظر: حفة المنهاج لان ححر٤/‏ ١٠7]ء‏ وانظر قوله: ( سواء کان الماع 7 م لا)» وهذا شمل 
الأوراق التقدبةء وغيرها نّا يحتابج الناس إليه كالغاز والتفط بأنواعه > والله أعلم بالصواب . 


[ بيع العملات بواسطة الاتصالات الحدية ] 


سؤال )٠۳١(‏ شخص ده مبلغ في الصرافة الربال اليمني» ويرد أن شتري بالربال سعوديء ولكن 


بواسطة الاتصال» فهل يجوز ذلك ؟ 


الجواب/ الحمد لله رب العالمين» و اغا مد وعلى آله وصحبه وسلم؛ 5 بعل : 

شترط في بيع عملة بعملة » وهو ما يسمّى بالصرف من تقاض الممبااعين أو ا متصارفين في مجلس العقدء 
وع عملة في حساب الشخص عند حل صرافة عملة أخرى لصاحب الصرافة أو غيره عن طريق 
الاتصال أو الواتس أو خدمة توفرها الصرافة سطبيق إلكتزوني لا يجوز شرعاء سواء اتحدت العملتان أم 
اختلفناء لفقد شرط القابض في جلس العقّدء وقد نص مجلس مجمع الققه الإسلامي في مؤمّره الراع 
بجده» الموافق من تاريخ ۱۷ _ ۲۳ من شعبان ١49١‏ _ ۲۰ مارس م في قرار التباع في مكانين 


مباعدين بوسائل التواصل الحديئة كاطاتف» والفاكس » والحاسوب الآلى ونحوها > بعد ذكر الضواط 


وا کو عدوا عن التكاج والتصارف» وجاء فى القرار: ( إن القواعد السامة لا 
تشمل النكاح » لاشتراط الإشهاد فبه» ولا الصرف لاشتراط التقاض » ولا السلم رامل مخز رامن 
المال) . وما تقدم بعلم الجواب» والله أعلم بالصواب . 

[ سداد الدين مع تغير قيمة العملة ] 

سؤال )۱۳١(‏ آنا لدي مجارة ولي عند ناس ماغّارب مليون ونصف مليون» وني خلال الفترة الماضية كان 
نسبة الأف الربال الجديد أمام الالف القديم تقر ب ٠‏ أو ۳١‏ » وفى هذه الفتره القربة نزل قيمة العملة 
الجديدة أمام القديم قارف ٤۰‏ عني قيمه الألف الجديد أمام القديم ۰۰٣ر‏ الا قي وعلى هذا الدن 
الذي لى عند الناس فاا خاسرء ولو طلبت متهم زبادة القارق فقد بكون راء فما هو الحل ؟ وكذلك 
أني إل المشتري وأنا با في حل حجاري ويسأل بكم هذا بعر الربال القديم؛ وبكم هذا بسعر الربال 
الجددد» ثم نجيبهم قيمه هذا سعر الجديد كذا وبالقديم كذاء فهل هذا فيه شيء من الربا؟ أ وكيف؟ 
والله أصبحنا في حيرة! وبعض الناس اني الو أ جديدء وقول لك هذه تعادل ٦۰۰‏ رالا 
فماذا ترد بهاء وبحسب الأاف الجددل ا ناد فقط» هل هذا يجوز ؟ أفيدونا جزاكم الله خير 


الجزاء . 


الجواب/ الحمد لله ولا حول ولا قوة إلا باللّه العلي العظيم» وصلى الله على سيدا محمد وعلى اله 


وصحبه أجمعين أما بعد : نسأل الله اللطف لا يجري في دلاد المسلمين في بلادنا وسائر البلدان . 


ID 


نهم من ا من المال » فنزلت قيمة هذا المباغ خلال فترة الذين الو رم للداق أن 
بأخذ زبادة على صان قيمة المال الذي اسنّدانه المدرن» بل على المدين أن رجع إلى الدائن المباغ تسه 
ول ناه لمان امك 

وني مثل هذه الحالات قد تزيد قيمة النقّد أو تتقص كما في أنام الأزمات» وقد ذكر ذلك الفقهاء في 
حالة الغلاء والرخص» فقد ست في ذمّة مدين سواء كان في قرض أو ددن شراء سلعة أو مهر زوجتّه أو 
نحو ذلك» وقبل أن يدنه يحصل اضطراب ٤‏ انعد من زادة أو شصان» فذهب جمهور المعهاء من 
لتاقي لجيه ادق اندي و را ی عليه و ا رو يك اونا هد 
غير زبادة أو نمصان» وليس للدائن سواه» وهذه نصوص الفقهاء في ذلك : 
.١‏ قال العلامة الكاساني الحنفي . رحمه الله . : E)‏ کا ع 
نضح البيع بالإجماع» وعلى المشتري أن نقد مثلها عدقاء ولا بلقت إلى القيمة ههنا؛ لأن الخص 
والغلاء لا وجب نطلان الثمنية» ألا ترى أن الدراهم قد ترخص وقد نغلو» وهي على حالما أثّان. . . 
ولوم تكسد» ولكنها رخصت أو غلت فعليه رد مثل ما قبض دلا خلاف؛ لما ذكرنا أن صفة الثمنية 


اقية)[ دام الصنائم : ه/ [Yer‏ 


١‏ قال العلامة خلف بن 5 القاسم التبروانيء البراذعي المالكي . ر حه الله . (المتوفی: "لالاه): (وإن 


اة حارش .إلى أجلم فإنا لك تقد الفلوس بوم البيع» ولا لتقت إلى كسا دهاء وكذاك إن أقرضته 


حم جک کے 


دراهم فلوسا وهي بوصن مائة فلس س بد رهم ثم صارت مائق فا س درهم فاا برد إليك ما أخذ لاغير 
ذل.) [النهذب في اختصار المدونة ٠٠/٤‏ وانظر: منح الجليل شرح خختصر خليل 4/ [or‏ 

*. قال الإمام القووي . رحمه الله . : (ولو أقرضه نّداء فأبطل السلطان المعاملة بهء فليس له إلا التقد 
الذي أقرضه. نص عليه الشافعي رضي الله عنه» وله عنه أنضا ابن المنذر» وقد سبق نظيره في 
البيع . ) [روضة الطالبين 6/ ۲۷]» وقال السيوطي هد رکه ال زوين قرو ان القرض الصحيح برد 
فيه المثل مطلمًا فإذا اقترض منه رطل فلوس فالواجب رد رطل من ذلك الجنس سواء زادت قيمته أم 
صت أما في صورة الزبادة فلأن القرض كالسلم وسياتي التقل فيه وأما في صورة التقص فنّد قال في 
الروضة من زوائده ولو أقرضه تدا فأءطل السلطان المعاملة به فليس له إلا النقّد الذي أقرضه نص عليه 
الشافعي رضي الله عنه فإذا كان هذا مع إبطاله فمع تقض تبه مق يباب اول[ رسالته "قطم الجادلة 
عند تغيير المعاملة" ضمن سلسلة رسائل الامام السيوطي ۲/ ] 

٤‏ وقال العلامة منصور البهوتى الحتيلي (المثوفى: ١١٠٠ه)‏ . رحمه الله . : (الفلوس إن م يحرّمها . أي: 
منع التعامل بها الحاكم . وجب رد مثلهاء 5 او E‏ وتكون قيمة ذلك (من غير 
جنسه إن جرى فيه ربا فضل كما لو أقرضه دراهم مكسورة فحرّمها السلطان أعطى قيمتها ذهبا)؛ 


ع را الفضل (وعحكسه سكسه)) إكشاف المناع / 1°[ 


وخالف في ذلك الإمام أبوبوسف صاحب أبي حنيفة . رحمهما الله . قال في المسألة: أنه برجع إلى 


القيمة يوم البيع أو امرض وليس برد المثل ولو غلاء أو نقص قيمتهاء وهذا القول عليه الفتوى عند الحنفية 


اتش )00 ا 
كما ابن عادين» قال العلامة محمد المشهور ابن عاددن الحنفى ‏ رحمه الله . (المتوفى: 57١١ه):‏ (وق 


الذخيرة الفتوى على قول ابي بوسفء وف الحيط والندّمة والحمّائق وقول حمد سى رفمًا بالناس اه. . 

أما إذا غلت قيمنها أو انتقضت فالبيع على حاله ولا يخي المشتريء ويطالب بالنقّد بذلك العيار الذي 
كان وقت البيع كذا في فتح القدير. وفي البزارنة عن المنتمى غلت الفلوس أو رخصتء فعند الإمام الأول 
والثاني» أولا ليس عليه غبرهاء وقال: الثاني . أي: أبي يوسف . ثانيا عليه قيمنها من الدراهم بوم البيع 
والقبض وعليه الفتوى» وهكذا فى الذخيرة» والخلاصة عن المنتقى» وله فى البحر وأقر » فحيث صرح 
أن الفتوى عليه في كثير من المعتبرات» فيجب أن عوّل عليه إفتاء وقضاء» ول أرَ من جعل الفنوى على 
قول الإمام» هذا خلاصة ما ذكره المصنف - رحمه الله تعالى - في رسالته: مذل الجهود في مسألة تغير 
النقود )[ رد الحتار على الدّر المختار ٥۳١/٤‏ وانظر: البحر الرائق شرح كنز الدقائق لان بحيم”/ 


5 والخيط البرهانى للبخاري 7/ 07 ؟] 


ورای ا قررت لمجامع القمّهية المعاصرة» وهو الأصح دليلاً وتعليلاً > فالدائن بريد الأحر من الله 
تاق لبر قله الاجوق حال ستوظ الاه ورو قا رزه من خماش ا ص هوان 
اخ ىم الميامة زل اله نافيا وناساء وما زل الله خير للأنرار» وان کف ستتّضرر ف الدنياء وا 


ر ا وهناك قول شاذ مول: بأخذ ما نقص من قيمه» وفيما ماني قرارت مجم الفقه الإسلامي 


في الموضوع» مع الإشارة إلى البدائل : 


DPD اللللللللتتتتتا_______-‎ 


))١‏ قرارات مجلس مجمع الفقه الإسلامي المنعمّد في دورة مره التاسع بأبي ظي ددولة الإمارات العربية 
المتحدة من 5-١‏ ذى المعدة ١٤٠١‏ الموافق 5-١‏ نيسان الا 0م بعد اطلاعه على البحوث 
الواردة إلى المجمع بجنصوص موضوع قضاءا العملة » وبعد استماعه إلى المناقشات التي دلت على أن هناك 
اتجاهات عديدة شان معالجة حالات التضخم الجامح الذي بؤدي إلى الانهيار الكببر للقوة الشرائية لبعض 
الات متها © ادان ك دوا ا ا ا سطبيق قرار المجمع الصادر في الدورة 
لاف وة القيرة ف وذاء الديرة الاه لاما هى الل ولق اة لان الذتوق قشي 
5 ۽ ۶ 5 
ت أن تطبق في تلك اا الاسستنائية مبداً الرط بمؤشر تكاليف المعيشة (مراعاة القّوة الشرائية 
للنقود) . 
ج - أن يطبق مبدا ربط النقود الورقية بالذهب (مراعاة قيمة هذه النقود بالذهب عند نشوء الالتزام) . 
د - أن ؤخذ فى مثل هذه الحالات بمبداً الصاح الواجب» بعد تقرير أضرار الطرفين (الدائن والمدين) . 
ه - اللفرقة بن انحقاض قيمة العملة عن طربىٌ العرض والطلب فى السوفء وبين حقيض الدولة عمالها 


إصدار قرار صرح في ذلك با قد بؤدي إلى تغير اعبار قيمة العملات الورقية التق أخزت قوتها 


الاعتبار والاصطلام . 


ID اتا‎ 


و - التفرقة بن المخقاض القّوة الشرائية للتقود الذى بكون نانجا عن سياسات ننبناها الحكومات وين 


الانخقاض الذي بكون عوامل خارجية . 
ز - الأخن فى هذه الأحوال الاستشائية ببدأ(و ضع الجوائم) الذي هو من قبيل مراعاة الظروف الطارئة . 


؟)) قرار رقم: ۱۱۰ ( ۱۲/۹ )شأن موضوع التضخم وتغير قيمة العملة» إن مجلس مجمع الفقّه 
الإسلامى الدولى المنبيق عن منظمة المؤمر الإسلامى فى دورته الثانية عشرة ,الرراض في اا 
السعودة » من ۲۵ جمادى الآخرة ١47١‏ ه إلى غرة رجب 147١‏ ه ( 78-78 سبتمير 0٠10م‏ ) . 
بعد اطلاعه على البيان الخّامي للندوة الفتهية الاقتصاددة لدراسة قضاا التضخم ( جلقاتها الثلاث يحدة 
> وكوالالمبور» والمنامة ) وتوصياتها ومقترحاتهاء وعد استماعه إلى المناقشات التي دارت حول الموضوع 
بمشاركة أعضاء لمجمع وخبرائه وعدد من الفقهاء قرر ما بلي : 
أولا : تأكيد العمل بالقرار السابق رقم ٤۲‏ ( 5/6 ) ونصه : 
اورقا ى وا لون اا نة ع ا هى امل وت اة لان ال ون تقطن ا لا فاو و 
نط الدون الثابتةى الذمة أا كان ميد رها تق الأمسهار .+ 
انيا : مكل في حالة التضخم التحوّط عند التعاقد بإجراء الدين غير العملة المتوقع هبوطها وذلك بان 


+ اشوا لت م سافية ا قله دع وس اميه لا لك‎ E 
بل ري جارك 5 0 من 2 رى‎ 1 


بت فى ذمة الممرْض إلا ما قبضه فعلا . 

وتختلف هذه الحالات عن الخالة الممنوعة الت يحدد فيها العاقدان الدين الأجل عملة ما مع اشتراط 
الوفاء عملة أخرى ( الربط لك العملة ) أو سلة عملات» وقد صدر في منع هذه الصورة قرار الجمع 
رقم (۷١‏ ۸/1 ) رابعا . 


ثالثا : لا يجوز شرعا الاتقاق عند إبرام العقد على ربط الديون الأجلة بشيء ما لي : 

لز ها كي نظ روي من ور اننا a NENN SBS E‏ 
والفضة .د . الرط سعر ساعة معينة .ه . الربط بمعدل نو الناتتم التو دون اط عيلة ای 
ز ‏ الربط سعر الفائدة .ح. الرط بمعدل أسعار سلة من السام ْ 

وذلك لما ترتب على هذا الرىط من غرر كثير وجهالة فاحشة بحيث لا عرف كل طرف ما له وما 
عليه» فيختل شرط المعلومية المطلوب لصحة العقود . وإذا كانت هذه الأشياء المرروط بها تدحو منحى 
التصاعد فإنه ترب على ذلك عدم التماثل بين ما في الذمة وما نطاب أداؤه ومشروط فى العقد فهو 


را)) . 


اللللللللتتتتتلا_______ 009 ا 
وفن الخلزل + هوه عبد الس ان البيع الاجل بكون سعر زائد» كبيع التقسيط مقابل الصبر على 


الدقم؛ وهو جائز عند المذاهب الأرعة خلافا لما ثبت عن عض أهل البيت والزىدىة والظاهرىةء 
وفصّلت هذا فى كتا الخلاصة فى فنّه المعاملات [ص177 وما عدها] . 

وأما بيع السلعة بالألف القديم بكذا وبالألف الجديد كذا لا بأس فيه؛ لاه يع بالزاضي» وهو 
رضي شراءه بالقديم أو الجديدء وكأن العملة لما قيمة من حيث إصدارها وغطنها » فأرى أن هذا 
يجوز ما دام أنه بالتراضي ين الطرفين» ولا حذور شرعي في ذلك؛ لكونه منطقّة حرّة من الرباء قالعلتان 
محتلفتان سلعة كطعام ( علة الطعمية ) » نقد كربال يمني ( علة الثمنية) > والله أعلم الصواب . 

[التصارف دالعملة الواحدة إلا أن إحداهما جديدة والأخرى قديمة] 

سؤال )۱۳۲( عص التحار تعطيه ]2 رال 5 العملة الجدددة ومول هذه تعادل 9 رالا 4 
وعطيك“ ٠٠‏ رالاء أو تعطيه ألف رال من العملة القدممة فيعطيك ألا وأعمائة ١٠٠١‏ من العملة 


الجديدةء فهل هذا الصرف جائز؟ 


الجواب/ حفن لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا عمد وعلى آله وصحبه وسلم» أما بعل : 
الصرف العملة من سا إلا أن إحداى العملتين جديدة اا قدمة مع زادة ٤‏ الجدددة حرام 


2 2 2 ۵ سيو 0 هم واه ر 
شس ا وهو را الزادة؛ لعموم حدريث مسلم : (الزهَبٌ الزهب» والمصة بالمضة» والبر ا والشير 


O سس‎ 


3 34 هه مه 4 0 7 ع 
الشّمير وَالمرُ بالتمرء والبلح بالملح» مثا بمثل» سء بسسواء» ذا بيّوِ) وكل عملة ورقية تعد جنسا 


واحدا. 


والحل هو : أن بدخاوا عاملاً وسيطاء وهو ند آخر من عملة دولة أخرى؛ كان بيع الربال اليمني 
بالربال السعودي» أو السعودي اليمئي بزنادة أو نمصان شرط التقاض ٤‏ جلس العقد فذلك جائز 


ET 5 N 2 5‏ مركي 0 / 0 در 2 
شرعا؛ لول البي ي: (فإذا التلفت هذه الاصئاف» فبيعوا كيف شم إذا كان ندا يّوِ) والله أعلم . 


[ هل تدخل أبناء الأدناء في الموقوف على الأناء قط ؟] 
سؤال )١(‏ رجل أوقف دارا على أولاده للسكن فبهاء وهم الان سأكئون فيهاء والسؤال هل أبناؤهم 
دخلون في الوقف ؟وإذا أراد أحد من أنناء الواقف أن سنى غرفة فى الدار الموقوفة لانه» فهل يجوز له 


6 


ذلك ؟ وصيغة الوقف فيها: ( وققت دارى على أولادي) . 
الجواب/ ادل اوت العالمين» ول الع سا عمد وعلى آله وصحبه وسلم» أما بعل : 

قال الفقهاء: نص الواقق كنص الشارع في التعميم والتخصيص وغيرهماء والواقف نص على أن الوقف 
بختص بأولاده وسكت» وهو وقف صحيح» ويُسمى منقطع الآخرء فيختص الوقف بأولاد الواقف ذكورا 
وإناثا قط » ولا مدخاون أبناء ابناتهم » قال العلامة أحمد بن محمد المعروف ابن الرفعة . رحمه الله . 


(المنوفى: ١٠۷ه)‏ (إذا وقف على أولاده لا دخل فيه أولاد الأولاد على الأصح» وعليه نص في 


'البوبطي"» وحكى 1 الحسن ن القطان وحهًا آخر: أنهم ددخلون . وخرحه صاحب 'الإفصاح" قو 


للشافعي - رضي الله نے کیا جک ٤‏ 'الحاوي'» و فيه) [كفادة النبيه في شرح التنبيه١١/‏ 
١‏ وقال العلامة ابن حجر الميتمي . رحمه الله . : (إن الشافعي - رضي الله تعالى عنه - نص في 
البودطي على أنه إذا وقف على أولاده لا دخل أولاد أولاده وتبعه اجات واعترض انه نض في 
المختصر على أنه إذا أوصى لواحد يمل نصيب أحد ولدبه وله ست وبنت ابن وعصبة أعطي السدس, 
قال القاضي حسين: وهذا من كلام الشافعي دليل على أن اسم الولد عند الإطلاق ستاول ولد الولد 


حی لو وقف على أولاده دخل فيه أولاد أولاده هر 5 


وأجاب عن ذلك ابن الرفعة: أنه ليس فى كام الشافعي دليل على ما ادعاه القاضي؛ لان قوله أحد 
ولدبه ولا ولد له من الصلب إلا واحد قرنة دالة على إرادة الجاز بإطلاقٌ اسم الولد على ولد الولدء 
فاستعمل فيه لأجل القرنةء وأما عند الإطلاق وهو ما ذكره في الوقف فلا دلالة فيه على سمول الولد لولد 
الولد» هذا حاصل كلام ابن الرفعة ومن تبعهء وهو مأخوذ من قول الشيخين وغيرهما عن التّمة وغيرها : 
لو وقف على أولاده وم يكن له إلا أولاد حمل اللفظ عليه أي للقرنة الحالية الدّالة على أنه أراد بالولد ما 
شمل ولد الولدء وإذا تاد جواب ابن الرفعة بهذا فهو معيّن لا حيد عنه حتى يجتمع نه أطراف كلام 
الشافعي )[ الفتاوى القمّهية الكرى٣/٠٠٠‏ . ]٠٠١‏ وعللوا ذلك ؛ لأن لفظ الأولاد لا شمل أولاد الأولاد 


[انظر التوسع عمدة المفتى والمسنقتي للأعدل ؟/*5؟] 


فليس لابن الاين حقًا ان ببني فوف البيت؛ لان الوقف وهو البيت خخصوص باولاد الواقف فقط . 


وإذا امرض الموقوف عليهم عاد الوقف لأقر ناء الواقف و والمعتر ب الحم زرف مشر ون 
جميعهم فيه 0 [نظر: عمدة المعتي والممسفق ۹/۲[ والله أعلم بالصواب . 
باب الوصاءا 
۶ ۶ ۶ 

[ بيت انهدم وفيه وصية ووقف واصبح ارضا فهل حى بيعه ؟] 

سؤال )١١>(‏ ترك لنا والدنا . رحمه الله 3 المكلاء RE,‏ 
بهذا البيت المذكور ما نصّه عد الدباجة [بوثيقة رقم )124981١(‏ اريخ 5/ ريع أول/ 7 ١ه‏ 
آم وفيها أوقافه الأخرى ووصاناه ما مملكه :دوعن وعدن ]: (وأوصى أنه إذا نزل به الموت 
وده ی ا عليه 05 .. ثم جاء فيها ما له 1 البيت ادك ون 
المرابيع والطابن الثاني الذي فوق المرابيع مباشرة صد قة للفمراء والمستحقين من إيجارات عائدة متها توزع 
على الفقراء والمستحقين من قبل الأوصياء فرقونها نظرهم» وأوقف الطابق الثااث ل(س)ء وأوصى 
الطابق الراع ل(ذ) وحرر طماء وصيّة مني دذلك» وأوقف الطاب الخامس والسادس والربوم وماشمله من 
أثاث وغيره لزوجتٍ (ز) وناتها منه (الأولى) ل([ش) وناتها وأولادهاء و(الثانية)د(ف)وبناتهاء هذه 
الطوايق واقعة في البيت الذي ا ف حي السّلام مدينة الكل » وتحربر وصيته ل(ذ) المذكورة هي 
وقفية الطايق الراع لحاء بوثيقة رقم [كذا ) ارخ ۲۳/۳/۳٤١ه‏ ١٠/٠/۲٠٠۲م‏ > وفيها المقصود: ( 


وق وميد و .. . جميع الحدود في الطاب الرااع من البيت الكائن بجي السلام مدينة المكلا . . . 


ID اللللللللتتتتا____‎ 
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وقفه على (ذ) 2 وعليها عمارته . 4( علما ان : (س) وإذ)» هما سا اشیه» والبيت انهدم مؤخرا مع 


إعصار تشابالا وأصبح أرضاء فهل يحي لنا بيعها ؟ 
الجواب/ الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على سيدا محمد وعلى اله وصحبه , وبعد : 


اشتملت هذه الوصية على وصانا ووقف » وسأيِّن الجواب عن بيت المكلا فقط حسب السؤالء 
وال اموي الصوات:* 


أولا : المرابيع والطايق الثاني وصية للمقراء والمستحمين» وحسب السياف للوصية أن ا 
وصية وليست وقنا؛ أنه 0 ذلك بموته» وعطف الوصية جرف العطف على موته» ( او 
المرابيع ٠.‏ . . ال ققد جاء فى أوطما أنه قال: (وأوصى أنه إذا نزل به الموت) جاء فى الفتاوى الفقهية 
الكبرى للعلامة ابن حجر الميتمي . رحمه الله . : ( وسل عمّن قال: الشيء الفلاني صدقة بعد موتي 
لمسجد كذا ثم بعد ذلك أوصى بوصانا فما الحكم؟ فاجاب: بان قوله: صدقة بعد موتي وصية 
فحكمه كالوصاا التي بعده يخلاف ما لو م مَل بعد موتي فإنه بكون إقرارا أو إنشاء» وعلى كل فيقدم 
على ية الوصاا .) [ الفتاوى الفقهية الكبرى؟/ ٠۳‏ ومثله في فة الحتاج في شرح المنهاج مع حواشيه 
۷ ] » وعليه فإذا تهدم البیت لم مکل تاجيره حنى مرح غلة المرابيع والطايق الثاني » وأصبح 2 
» أك نبغي على الورثة التصدّق من بيع الأرض للفقراء والمستحقين ؛ ليعملوا بمقصود وصيّة والدهم 


على سبيل الاستحباب لا الوجوب؛ لآن البيت تهلام . 


ID  __ الت‎ 


۶ 
وارشين» وهذا وقف صحيح. قال العلامة شطا البكري . رحمه الله . : (وبدخل فى الوقف على الذرية 
والنسل والعقب» أولاد البنات» لصدق اللفظ بهم) [إعانة الطاليين */ ]٠۹۷‏ أي : فيصح ذلك» ولک 


عد تهدم الببت كله ومنه الطابق الثالث والراع» فهل می الوقف ؟ سيآتي يانه . 


0 
٠. 


ثالث : وأما وققه للطابق الخامس والسادس والروم . سطح البيت . وما فيها » لزوجته (ز) ونناته منها 
وتات اشنيهاء فهو وقف على ورثة وتخخصيصهم بذلك» وهو تلف بين العلماء والأكثرون من علمائنا 
الشافعية على صحنه مع الكراهة إن كان من غير قصد حرمان البقية» مع العلم انا ولق لوقه 
من ينه الذي .عدن ودوعن» فالظاهر من ذلك عدم قصده حرمان از من الورثة» «دليل أنه اوق لبعية 
أولاده ذكورا واا في بيه الذي ددوعن وعدن» صحيح أنه لا يخفى اختّلاف اسار البيوت من منطفة 
لأخرى» ولكن العبرة سعر وق ارقت زاح تفن انلزن e E‏ 
الاراء قي ذلك إنصاف [ في كناءه عمدة الممتي والمسنقتي ۲ ۔ 538] فقال : ( اختلف العلماء في 
الوقف على عض الأولاد دون بعض قصد الحرمان فقال ابن حجر في التحفة والفتاوي بصحتّه مع 
الإثم . وقال الكمال الرداد والطتبداوي مطلانه» وأفتى به الوجيه ابن زباد والوائلي. وسئّل السيد عبد 
الرحمن بن سليمان عن الوقف على عض الأولاد دون عض صد الحرمان» فأحاب: الوقف المذكور إذا 
كان قصد الحرمان فهو باطل كما فى به جمع عنييون» وعرف قصد الحرمان بالقرائن كما قاله الطنبداوي 


قال العلامة أو الفتم المزحد حلية. مز العبات: التعنية اذا عل عل القن اقفن اران 


اللللللللتتا اا_ا- DPD‏ 
فللحاكم أن يحكم بعدم صحنه . قال الوائلي في فتاوبه: إذا وقف على ذكور أولاده دون إناثهم وم بعلم أنه 


قصد حرمان الإناث قالمعتمد صحة الوقف؛ لان ليك عض الأولاد دون عض صحيح وان 5 
مكروها كما صرحوا به في داب الحبة» فإن علم أنه قصد بهذا الوقف حرمان الإناث فلا بصح الوقف؛ 
لتضمنه حينّذ المعصية» وعليه يحمل جواب من أطلق نطلان الوقف فى الوقف على الذكور دون الإناث: 
و الصحة حمل على ما إذا لم بعلم من الواقف قصد الحرمان للإناث؛ وهذا التقصيل هو المعتمد» 
ونه يجمع ين أجوبتهم المختلفة . قلت . المؤاف . قد صرح ابن حجر والرملي بالصحة ولو مع قصد 


اومان 


ولمزيد الإبضاح ننقل كلام العلامة المليباري . رحمه الله . في فتح المعين قال: (قع لكثيرين أنهم فون 
اموالهم في صحتهم على ذكور اولادهم قاصدين ذلك حرمان إناثهم؛ وقد تکرر» - من غير واحد - 
الافتاء بطلان الوقف حيئّذ . قال شيخنا - كالطنبداوي - فيه نظر ظاهرء بل الوجه الصحة ) وقال 


فاه 


العلامة البكري . رحمه الله . في شرحه على فلم المعين : ((قوله: يفون موا مم في صحتهم) أي: في حال 
صحتهم» أي أو في حال مرضهم» بل عدم صحة الوقف فيه أولى» بناء على الإفتاء المذكورء وإذا جربنا 
على صحة الوقف المنكورء كما هو الأوجه» ووقف في حال مرضهء فلا بصح إلا بإجازة الإثاث؛ لأن 
التبرع في مرض الموت على عض الورثة سقف على رضا الباقين (قوله: على دكور أولادهم) 0 
بيقفون (قوله: قاصدين بذاك) منصوب على الخال» أي: حال كونهم قاصدين بالوقف على دکور أولادهم 


حرمان إناثهم من الموقوف (قوله: دبطلان الوقف حيسّذ) أي: حين إذ قصدوا حرمان إناثهم (قوله: قال 


اللللللللتتتتتتلا___________00999 ا 


شيخناء كالطنبداوي» فيه نظر ظاهر) أي: ٤‏ طلان الوقف نظر ظاهرء وعبارة شيخه» وفيه نظر 
ظاهرء بل الأوجة اة ما اول فل 0 اا كن ون الو الا كد 
العلماء» على أن لمخخصيص سض الأولاد بماله كله أو عضه ةر أو غيرهما لا حرمة فيه» ولو لغر 
عذر. وهذا صرح في أن قصد الجرمان لا يحرم؛ أنه لازم للتخصيص من غير عذرء وقد صرحوا جل 
NS‏ ثانيا: فتسليم حرمته هي معصية خارجة عن ذات الوقف» كشراء عنب صد 
و 1 ذكين مضي إبطاله؟ أه . (وقوله: بل الوجه الصحة) أي: صحة الوقف حينذ . قالع 


ش» اي: مع عدم الإثم اضا . اه ) [ تح المعين مع حاشية إعانة الطالبين ۳/ ]٠۹١‏ 


وعلى رأي الأكثرين من فقهاء الشافعية صحة الوقف على الأولاد سواء قلنا قصد الحرمان أم لاء 
فهذا أمر خارج عن الوقف » والأمر بينه وين الله تعالى . لكن هل تمر الوقف بعد تهدّم البيت » وقد 
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وقف المذكور الطابن الثالث والرابع والخامس والسادس مع الربوم . سطح البيت . لمن ذكر ؟ ام شهي 
الوقف هدم العين الموقوفة الحددة في الطوايق المدكورة وزوالحا ؟ والجواب: أن الوقف بصم في العلو أو 
السفل من البيت أو المسجدء وهنا وقف طوابق حددة فلا تصير الأرض موقوفة إذا تهدّمت هذه 
الطواين بالبيت» قال الإمام الرافعي . رحمه الله . : ( وإذا وقف جر ففي دول الحو كيان 


وكا حك الاساس مع البناء ) [العزيز شرح الوجيز المعروف بالشرح الکر ۲۰٠/٣‏ » تحقيق: علي 


مد عوض - عادل أحمر عبد الموحود ]| 


ID gg 
قال الْحمقان لكاب الرافعى : ( سكت المصنف عن الترجيح وقياس ما رجّحناه في البيع عدم‎ 


الدخول. عن فتاوى القفال أن المغرس ددخل وهو أحد الوجهين. قال في التوسط: وببعد أنه لو جفت 
ا بقی المغرس وفقا له من غير تعرض له. اننهى . وقياس ما تدم في البيع أن الصورة إذا كانت 


الشجرة رطبة جلاف الياسسة؛ لأنها لا تراد للدوام فتكون خارجة عن حل الخلاف . وقول الشيخ وكذا 


حكم الأساس المراد بالأساس هنا الأرض الحاملة للبناء لا ما هو مدفون منه كما ذكره في التوسط) . 


وقال العلامة ركربا الأنصاري . رحمه الله . : ( ويصح وقف العلو وحده من دار أو نحوها ولو 


مسجدا) [ أسنى المطالب في شرح روض الطالب ؟/ 2908] 


وقال العلامة سعيد باعشن . رحمه الله . : (إن نى فيه نحو مسطبة وبلطها اوا تياو 
سحادة فيها» ووقف ذلك 5 .٠‏ صح؛ لقومم: صح وقف السمل قو ال وک وحرى 
أحكام المساجد عليه. وإذا أزيل الموقوف المذكور . . زال عنه حكم الوقف . قال (سم): (ولو أعيد 
في ذلك المكان أو غيره» فهل مود له حكم المسجد ددون جد وقفية لأنه ثبت له حكم المسجد» أم 


لا؟ فيه نظر) . . . ثم ذكر خلاف عضهم ) [شرى لكريم ۹ » وانظر لوسم في الموضوع : حاشية 


العلامة عبد اسيل الشروانى على فة الحتاج في شرح المنهاج [1٥‏ 
الخلاصة : وما تقدم نضح أن بعد هدم الببت وزوالة لا مکل الاستفادة من ربعه 0 للوصية للمرابيع 


والطايق الثاني» والصيغة صيغة وصية ولیس ق > قلا يحب على الورثة شى ء لنعذر تتفي الوصية 4 


وبالنسبة لبقية الطوادق للبيت فيزوال عنها الوقف ؛ لزوال البناء وهى الطوادق ا ا 


لا تستقاد منهاء فَبقى الأرض ملك للورثة » سم ينهم حسب الشرعة الإسلامية › و 
لا وجوبا . للورثة على سبيل الحرص على رغبة والدهم أن يخصوا ست انيه المذكورتين والمخصص 
للأولى الطابق الثالث » والأخرى الطاب الرااع » وكذا وزوجته (ز) وبناتهاء وأنضا الفقراء بجحزء من 
جموع قيمة الأرض كعويض عتا أوصى نه الفقراء» وأوقف لبتي اشيه وزوجنه ونائها برضصی جميع 
الورئة حتى عماوا بوصيّة والدهم . 

واا اة شان الوقف الشرعي» القّانؤني » لفاون رقم (1) لسنة 1557م » فنص على منع 
وإبطال الوقف على أولاد الواقف أو وارثه كزوجة أو ذريته أو أولاد أولاده» إذا م نكن هناك مبرر جوز 
ذلك كحهة رككون أحدهم 00 ملا فيدخل ف الفقراءء أوكان أحدهم عر السب كاعمى 
مثلاء فيصح دخول من ذكرء ولك حسب الظاهر والقرائن وصيغة الوقف لا بوجد واحد تمن ذكرهم » 
فيبطل الوقف ؛ لكون من وقف عليهم من الورثة من زوجة وبناتهاء ومن أولاد أولاده وهما يننا اسنيه 
فيبطل الوقفء وهذه المواد القانونية في الوقف الشرعي المعلمة بموضوعنا 
مادة (۳۴) : الوقف على النفس خاصة أو على وارث أو على الورثة أو على الذربة أو على الأولاد 
وأولاد الأولاد باطل مالم يكن المذكورون داخلين في عموم جهة برعينها الواقف في الحال فيعامل الواحد 
منهم EEE OS‏ كالأعمى والأشل ولیس له ما تكفيه وفى هذه الحالة 


اذا زال عجزه أو مات اعتّبر الوقف منقطع الصرف وبأخذ حكمه المبين في المادة )٠١(‏ من هذا القانون. 


الل7لللللتتتا_____-_-- 069 ا 
مادة (4*) : الوقف على شخص معين غير من ذكروا في المادة الساشّة صحيح اذا مقت فيه القربة 
تصريحا ا قاين كنضيلة علم أو عبادة أو غيرها واذا مات الموقوف عليه اعثر الوقف 
منقطع المصرف وبأخذ الحكم المبين في المادة )٠١(‏ من هذا القانون واذا لم تنحقق الفربة في الشخص 
الموقوف عليه على النحو المبين في الققرة السابقّة كان الوقف باطلاً . 

مادة (؟) : إسناد النظر على الوقف لاحد الورثة أو لأحد الذربة أو لغيرهم دون قربة صريحة أو 
ظاهرة اذا قصد به الصرف له فهو غير صحيح واذا قصد به الصرف فيما فيه قربة عينها الواقف فهو 
ا 

ولكم الرجوع إلى القاضي لبحكم وفقا طمذا القانون فيرفم ي کا وون لكم › وما تدم بعلم 
لابوا تعالى أعلم وأحكم 

[الوصية لغيروارث] 

سؤال )١0(‏ سم الله الرحمن الرحيم» الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على أشرف المرساين» 
نوا بول اله وصيفيه جن : الموضوع / وصية المرحومة عمتى » نرف لكم وصية المرحومة 
عمق الأرملة (أ) ست عم المرحوم والدي (ع )؛ حيث ليس لها من الأنناء» ولا إخوة ولا أخوات إلا أن 


أخواتها توفين قبلهاء وقدأوصت با تبقَى من الثلث من مالها الذي أوصت به لمساجد وفقراء من 


اللللللللتتتتتلا____ 00699 0 


نصيبها من البيت الذي مشن . المهرة . لان اختها المتوفية قبلهاء وهو الاخ (س)» وهل مهم من الوصية 


أن له باقي المال ؟ فارجو الاطلاع على الوصيّة المكثوبة» وموافاتنا بالفنوى الشرعية» وجزاكم الله خيرا . 


الجواب/ الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على أشرف المرساين» سيدنا محمد وعلى آله وصحبه 
اچ أما بعل : 

فقد اطلعت على الوصيّة المذكورة فى السؤالء وأهم ما U‏ يخرح . أي: الوصي . 
عُمرة لوالدتها (م)» وكذلك صدقة ترج من ما خصّها في مال قشن لمسجد قشن» وأن يخر من ثلث 
مالي صدقة للمساكين ولبعض مساجد المكلا بما براه الوصي» وأنها تسكن في البیت الذي سككه ابن 
0 (س)» ولا تملك في البيت 82 سوى الذهب الذي حت دهاء واوا o‏ 
أختها المدكور» والذي موم سنفيذ هذه الوصية» وعليه وقعت)» والوصيّة فيها أن المرحومة (أ) المذكورة 
في السؤال أوصت: أن بأخذ من نصيبها من بيت قشن بالمهرة عمرة لوالدتها(م) » وكذا صدقة لمسجد في 
قشن منه» وكذاك يرح من ثلث ماما صدقة للمساكين وعض مساجد المكلا بما براه الوصي» وجعات 
الوصي على ذلك (س)» ثم أوصت :ا تون اتلك لاه لني (س) . 

وحكم وصيئها عمل عمرة لوالدتها وكذا الصدقة على مسجد قشن وصدقة للمساكن وصدقة 
لبعض ا ا ما بطلق عليه اسم الصدقة غا تتمول 5 غ ولا 
مدر بمقدار محدد؛ لإطلاقها الصدقة. [انظر : حاشية البجيرمي على الخطيب» المسمّى بالإقناع ي 
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حل ألفاظ أبى شجاع »]۳٠٠/٠١‏ فكل ذلك يخريح من ثلث المال من نصيبها من مال قشن والذهب 


ا77للللللتتتتا____-- DPD‏ 
الذي ملكه؛ لن قوط : (وأن يخرح من ثلث مالي صدقة للمساكن ولبعض مساجد المكلا) مدل لان 


ما تملكه سواء من البيت الذي فشن أو الذهب أو غيرهما إن وجد يحرج منه الثلث لوجوه البر 
ال الرضية: [ رارض فا بى من الثلث لابن أختها المذكور (1)) فهي وصية اط 
لان أختها المذكور وهو غير وارث فتصح الوصيّة له» وبعطی ما تبقى له من الثلث فقط » أي: ثلث 
مالحا الذي يخخصها من مال قشن والذهب الذي تلكه» وباقي المال بكون | 3 لورثنهاء وهم العصبة» وهم 
أبناء ابن عمها وهو المرحوم: (ع)؛ وليس لابن أختها (س) شيء ما زاد على الثلث بعد إخراج عمرة 
والدة الموصية: وصدقة لمسجد قشن» وصدقة للفقراء» وصدقة لبعض مساجد المكلاء بل له عا سَبقَى 
من مال الصدقة للمذكورات ضمن ثلث مال قشن والذهب» وصيغة: (من الثلث) كما فى الوصية: 
(وأوصت بما 0 من الداث لابن اختيا لوو أي : من غير زبادة على الثلث» ولهذا جاءت الصبغ 


عن الي تيد التبعيض» وهو جزء من الثاث فقط؛ إذ الزادة على الثلث لا تصح إلا برضى الورثة» قال 


م و 


الإمام الماوردي . رحمه الله : (وأما ا اه على الثلث: و مو مها في قليل المال لان الي - 


0و 


7 ا u‏ - منم سعدا من ا ل وال 1 ال وات کد 1 0 ن وَصّى ! أكثر 
ص اثلث او يع مَاله: 1 ٠‏ فلن کان ا له وارث: كانت اه موقوفة إجازته ورد ته فان رده 


ر + و ص 0 عر 


م 2 


رحعت ار إلى الثلث. وإن E‏ ضحت 2 م فيا قؤان :أذ رهما : : إن ار الورثة أسَداء: 


ني 0 اليُضء ول الرجُوع فبها ما لم تقبضن . ون مات قبل القبض بطات كالمبة. 


والقول الثاني: إجارة الورئة إثضاءٌ لفل 5 فلا شَمْرُ 3 5 و بلجار ازارٹ وقبول 


و له ن س الرَجُوع بعد الإجازة. ولا بطل ا موه عد إجازته» وقبل إقباضه) [ الحاوي 


انکر ۸ ٤‏ ومثله في روضة الطالبين للإمام النووبي 1// ]٠١5‏ 


هذا قو المد ي مذهينا الشافعق» وقام بد الدايل الشرعيء ولال هزعا أن لاتوضي لبك 
اک اف ف وو یا عد ا جيل ت کا فمن عو إن 
وقاص لله ع قَالَ: جَاءً ابي aS‏ ف e‏ ا مک ا 
بالَرْض تقفو ويا در اولع رعرع بطق تراد أوصي الي كله؟ قال: 
ل قلت قطي قال ا قلت ال قال: 55 ولت کن لك 21 2 ورف 


2 حير من 4 5 8 5 النْاسَ في ديم . . الحديث) |[ اکر البحاري في صحيحه 


ا غ 0 


برقم »]۲۷٤۲‏ و بي هريرة رضي الله عنهء قال: قال 0 الله - صلى الله غ1 0 -: : ل 
e‏ وفك . مث نولک ر کی اک از لقريعه لجو ى ته 
»2 وان ماجه في سننه واللفظ له برقم 4 والبزار قي مسنده 219/٠١‏ والطبراني في معحمه 
الكر ؟/ 56 وقال الحبشمي : روأة ار وإستاده حَسَن . مجع الزوائد ۲۱۲/٤‏ » وقد أشار 
الغماري ال بمجموع طرقه» وإلا فالحديث ورد من طرف ضعيفة .انظر: البدر المنير لان القن 


9/۷ والحدابة ی رج اجا البدانة للغمارى ۲۳۹/۸ ] 


401131193333333” 3737777 


وللفائدة فقد اعتمد قانون الأحوال الشخصية اليمني رقم )۲١(‏ لسنة ۹۹۲٠م‏ مع التعديلات» ما 
ذهب إليه الشافعية وغيرهم من عدم صحة الوصية لغير وارث فيما زاد على ثلث التركة إلا إذا أجاز 
الورثة ذلك » ونص المادة هي : مادة (587): ( لا تصح الوصية لغير الوارث فيما زاد على ثلث التركة 
1 بإجازة الورثةء وتصح کل التركة لمن لا وارث له» ويخرج الثلث من ثلث المال الحاضر فإن كان له مال 


غائب فيخرج الثلث منه عند حضوره)» ونا تدم بعلم الجواب» والله تعالى أعلم بالصواب . 


[حكم صرف المال لمسجد آخر إذا أكثفى المسجد المعيّن] 
سؤال )١75(‏ جدا اا ثلث ماله لمسجد معين» ود ا و يحتاج فاهل الخيرم 
مَصّرواء فهل نصح لنا شرعا تقل المال الموصى به لهذا المسجد لمسجد أخرء كصرفه لفرش المساجد 


ومصاحف ونحو ذلك» أم لا يجوز لنا مله لمسحد ار 


اتالد لله رب العالمين» و اه غل من مد وعلى آله وصحبه وسلم» أمأ چ 

تعليقٌ صدقة جدكم في الوصية من ثلث ماله المطلق أو الحدد على مسجد كذا وكذا بعينه 
صحيحة شرعاء و يحب أن بصرف الال في ذلك المسجد ولو اسكفى هذا المسجدء بجيث لا يحتاج 
أو غيره لا تصرف في مصال مسجد آخر ولا غيره بل تحفظ دائما للمكان الموقوف عليه الذي فضل منه 


فرنما احتيح إليه)[شرح صحيح مسلم۹/٠٠»‏ وانظر للتوسع في ذلك عمدة المفتي والمسفتي 


ID الل7للللللتتا_____‎ 


للأهدل755/7] وهنا الوصية بالصدقة على المسجد المعيّن حسب كلامكم مُطلقَة وعامة» لم تخصص 
لعمارته أو مصالحه» صرف المال لعمارته من بناء ونحوه» ومصالحه كأجرة الإمام والمؤذن ونحوهماء ففي 
غابة تلخيص المراد من فتاوى العلامة ابن زباد اليمني ا( اف عل الس اوقل ا 
صرف منه للمؤذن والإمام والدهن ونحوهم على المعتمد فى الفنوى ) [بهامش غية المسترشدين .٠٠۲‏ 
والتوسع أنضا في عمدة امعت والمستفتى ]1١‏ 

وما تقدم ينضح أنه : لا نصح في مذهبنا الشافعي صرف المال لمسجد آخرء ولو اكتفى هذا 
المسجد المعيّن بل يحفظ للمسجد» كما لا متصر صرفه الثلاجات أو الفرش فقطء بل كل ما فيه مصلحة 
للمسجد» نعم بوجد من المذاهب المعتبرة جواز تقل الصدقة حينئّذ إذا استغنى المسجد وم يكن حاجة 
إلى شيء لمسجد آخر. وثما تقدم بعلم الجواب» والله أعلم بالصواب . 

باب الإرث 

[مسالأة في الإرث ])١(‏ 
سؤال (۱۳۷) ماتت امرأة عن : زوج » ونت » وأخ لأب» وأختين لأب» وأناء أخ شقيق كور وإ ؟ 
نرجوا تقسيم الإرث» ومَنْ برث من العصبة الأخ لأب وأختيهء أم أناء الاخ الشقيق؟ 
الجواب/ الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا حمد وعلى آله وصحبه وسل» ما مر 


الجواب عن هذه المسألة فى هذا الجدول: 


تتبيه : لا شيء لأبناء الاخ الشقيق؛ لأنهم حجوبون الاخ لأب» لأنه ّدم عليهم » ومرتبته أعلى من 


حيث الجهة فهو أقرب إلى الميت من جهة أبناء الإخوة الشقيق » قال الإمام الجعبربي - رحمه الله -: 
و و 
فبالجهة التقديم ثم بشربه 26 وبعدهما التَقّديم بالقوة اجعلا. 
والمسالة فيها الككسار بين نصيب الأ لأب والأختين لأب وهو واحدء وسهامهم أربعة؛ لان للرجل مثل 


حظ الاسيين» فنصرب سهامهم وهي الاركية ٤‏ أصل المسالة وهي ار شصح المسألة من ٦‏ . 


Dg 


وسم المال على ۱١‏ » وما نبج يُسمّى جزء السهم؛ وکل مَنْ له شيء من أسهم بأخذه 000 جراء 

السهم . واللّه بالصواب أعام . 

[مسألة في الإرث (؟)] 

سؤال (8؟١)‏ مات عن : أم » شت» وشت ابن» وابن عم» وأخت لأب» فكم نصيب كل وارث؟ 

الجواب/ الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم؛ ا 
الجواب عن هذه المسألة فيما بأتي : 

المسألة من () للم لما السدس وهو »)١(‏ والببت لحا النصف وهو (۳)» وبنت الان لا السدس وهو 

»)١(‏ والأخت لأب عصبةء تأخذ جميع المنبقي وهو (١)؛‏ لأنها أصبحت عصبة مع البمت » قال في 

الرحبيّة: والأخوات إن تكن نات 6 فين معهنَ مُعصبات . وابن العم لا شيء له ؛ لعدم تبقي شيء له 

والله أعلم بالصواب . 

[مسألة في الإرث (*)] 

سؤال (۱۳۹) توفت عن : زوج وأم» وأخت شقيقة وأخ لام » وأخت لأب » فكم نصيب كل 
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وارث! 


الجواب/ الول لكوت العالمين» وتلق امغر سيدا عمد وعلى آله وصحبه وسلم» 7 بعل : 


الت ا 06:9 ا 


الجواب عن هذه المسألة فيما بأتي : 
صحت المسألة من (7) الزوج له النصف (0)» والآم لحا السدس »)١(‏ والاخت الشميقة لما النصف 
(۳)ء والأخ لام له السدس »)١(‏ والأخت لأب السدس )١(‏ » والمسألة فيها عول» وتصح من )١(‏ . 
واله أعلم بالصواب . 
[مسألة في الإرث ])٤(‏ 

سؤال )١20(‏ توفي عن : زوجة» وأم» وأب» وجدة » وأخوين لآم » فكم نصي ب كل وارث؟ 

الجواب/ الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم؛ أما بعد : 
الجواب عن هذه المسألة فيما بأتي : 


صحت المسالة من (137): للزوجه لها الرع وهو(٣)»‏ والأم لما السدس وهو (۲)» والأب عصبة له 
الباقي وهو (۷)» والأخوان لام محجوبان بالأب» والجدة إن كانت من جهة الاب فمحجوية الاب» وإن 
كانت من جهة الام 0 حجوبة الام . والله أعلم الصواب . 

[مسألة في الإرث ])٥(‏ 

سؤال )۱٤۱(‏ توفي عن: زوج وأم» وأخت شقيقة: وأخ لأم» وأخت لآب » وأخ لأب » فكم نصيب كل 


وارث؟ 


الجواب/ ادق ربا العالمين» وين اللم عل تدا عمد وغل اله وصحبه وسلم» أما بعل : 


اطرات عن هذه الال فا ات 

يفف المسالة من (7)» وعالت إلى (۸) : للزوج له النصف وهول”)» والام لما السدس وهو(١)ء‏ 
والاخت الشقيمّة لها النصف وهو ([*)» والأخ لام له السدس وهو »)١(‏ والأخ لأب ص الاخت لأب 
عميةىق بحا إن شن شرع مخ الات وهنا المسالة تفر فة عالت إل الثناية طون واه 
أعلم السات 

[مسالة في الإرث (5)] 

سؤال )۱٤۲(‏ واحد دان عن شاب منوفى وخلف ناء فهل غرفة النوم وعض أدوات الزواج من حصّة 
الزوجه اوبهّسم كل شيء حسب الشرع؟ 

الجواب/ ال ا رب العالمين» وصلى الله على شنا عمد وغل أله وصحبه وسلم» أما بعل : 

أولا :كل ما ملکه الزوح لزوجمه من ذهب أو یاب و أدوات زشة وغير ذلك ما تعطى للزوحة عادة فهو 

ملك لحاء ولا دخل ضمن الإرث . 
ثانيا : وا کن ٤‏ مُلْكه كسيارته أو دراحمه 5 تیاه أو أدواتة او كيه اوسا 0 ثلاحنّه للت 


ومثل ذلك غرفة تومه ,سريرها ودوالابه» فهو حق الزوح ؛ لأنه م ملكه للزوجه؛ فهذا حکمه حكم 


a اللللللللٍتا______‎ 


الإرث بوزع حسب الشرع للزوجة الثّمن » والبنت النصف . . 3 التقّسيم الشرعي إذا كان هناك أب 
وأم » وأخوة ونحوهم من الورثة» والله أعلم بالصواب . 

[هل ترث المراة من زوجها الذي طلقها طلاقا رجعياء أو خاعا لومات زوجها وهي في العدة] 
متوال 0 هل ترف ال ن را الى ا وا ريسا او جلما رمات روجا وه لق 
العدّة أو رثها لوماتت فى العدّة ؟ 
الجواب / الحمد لله؛ والصلاة والسلام على سيدنا رسول الله» وعلى آله وصحبه ومن والاه أما بعد : 
فرق الفقهاء بين الطلاقٌ الرّجعي والطلاق البائن بتّسميه : 
(فالأول) وهو الطلاق الرجعي» فقد جعاوا الطلاق الرجعي للزوجة في حكم الزوحية 3 وذلك بانقاف 
المذاهب الأرعة وغبرهم» فإذا حصل طلا رجعي ومات أحد الزوجين وم تتههي عدة المرأة فيرث 
أحدهما من الآخر» وعللوا ذلك أن الزوجية مستمرة» إلا أنه يحرم الوقاع وتوابعه عندنا الشافعية ومن 
وافقهم . 
(والثاني) البائن» فقد جعلوا البائن بينونة صغرى كلام واتهاء العدّة للمطلقةء وبينونة كبرى «الطلاق 
الثلاث لانتهاء حكم الزوجية فلا توارث بن الزوجين إذا حصلت البينونة مُسميهاء وهذا فى حال الصحة 


على وفاق بن المذاهب » واختلفوا في حالة مرض الموت» فمنع الشافعية التوارث بينهما ضا خلافا لبقية 


سسشر 7 7 ل 


الممهاء على تمصيل عذل عصهم » وقد دک ذلك العلامة أهو كر ان شهاب 3 حه الله 3 اف فوحات 


الباعث في تقرير المباحث ص٤٤‏ ] 


قال الإمام الشافعي . رحمه الله . : (ولو طلقها ثلاث أو تطليمّة لم ن له عليها من الطلاق غيرها 
حتى کون لا بماك رجعنها وهو صحيح ثم مات لم ترٹھ واعّدت عدة الطلاق ولو طلقھا مريضا ثم صح 
من مرضه ثم مات وهي في العدة لم ترثه واعتدت عدة الطلاق؛ لأنه قد صح في حال لو ابّدأً طلاقها فيها 
E AES‏ حورن ره و E‏ رطا E‏ 
العدة فإ نكان الطلاق عاك فيه الرجعة ورثته وورثها لو ماتت؛ لأنها في معاني الأزواج» وهكذا لوكان 
هذا الطلاف فى الصحة: ( قال ) ولو طلتها طلاقا لا ماك فيه رجعتها وهو مرض ثم مانت في العدة لم 
برثهاء وإن مات وهي في العدة» فقول كثير من أهل الفا أنها ترثه في العدة» وقول بعض أصحابنا أنها 
ره وإن مضت العدة» وقول بعضهم: لا ترث مبئوتة, هذا مما أستخير الله عز وجل فيه ( قال الريع ) 
رقن سهان ان قال تن شال له نروك انرق ظلنيا 0-0-7 اوخا كان الام ه/ 0 
وانظر: الحاوي الكبير للماوردي ١۱/۱١۲]ء‏ وما تقدم بعلم الجواب » والله تعالى أعلم . 
[ تفسيم مساحة قطعة أرض بين ورثة ] 
سؤال )١5(‏ ترك لنا والدنا الموفى فيه رف الم ير وترك: زوجه وهي أمي وان وهو أن 


اا وأخت ؟ 


الجواب/ امن ادرت العالمين» و ا عل دا مد و وصحبه وسلم» أما بعل : 


أولا : الجواب عن هذه المسألة فى هذا الجدول: 


ِو 


فإذا اشتريتما أنت وأختك الثلاثة للم مُناصفة» فيكون سهم ونصف لك وسهم ونصف لكرمتك . 
نيا : تقسيم الأرض بحسب مساحتها : ۲۰ ×۲۰ =۰ ٠٠‏ ماز مرع. 
فنقسم 20١‏ متر مرع على أصل المسألة وهي ۲١‏ » فيش هذا: 
AA‏ 

ثم نضرب نصيب الان وهو ١١‏ » وعد إضافة ما اراد نانک 
xX 10.0‏ لالتتتتتتتتكد .داع ممه" 


مانّان ونان وسور ونصف مثر مريع» مع جبر الكسر . 


ونصيب البنث ۷ » وبعد إضافة ما اشترته من أمّها منصافة مع اخيها كون: 
A. °‏ علات تت تتتتكتكم كح م حول 


مائة وواحد واربعون ونصف متر مرح مع جبر الكسر . 
فيكون الجموع 2٠١‏ مثر مر وما تقدم بعلم الجواب» والله أعلم بالصواب . 
باب التكاح 
+5 ۶ 

[حكم الخطبة على خطبة أخيك » ولوكان فاسمًا] 
سؤال )۱٤٥(‏ نمدم شاب عنده دين وخاق لمناة › م تقدم ا لا تصلىء للمساة نشسها ووالدا المناة 
برددون الذي عنده الدين والخلق لكنه م نجهز الت ولس معن اا الزواج a‏ الذي لا تصلي قان 
أن وام الئاه يحترمون أناه وشّدّرونه» فقال أب الذي لا تصلي لأوي الفتاه: أن سقنع الشاب الذي خطب 
عندكم وساجعله ازل عن الفتاةء قصد الشاب المندّن » فماذا على الشاب المندين أن بشعل؟ هل 
ازل أم أنه لاستتازل مع أن الشاب المتدن أيضا يحرم هذا الأب » فبما تنصحونه؟ 
الجواب/ اهن لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا مد وا وصحبه وسلم» أما بعل : 

الأصل أنه يحرم على الشخص أن عدم لامراة قد خُطبت» إلا إذا أَذن له ذلك الشخص . أي: 
الخاطب . فله ذلك أو ترك الخطوبةء وإذا لم بأذن فيحرم على الثاني ادم الخطوية, فالأولى للوالدين 


لفئاة أن يردا الثاني لو تقدم؛ لحرمة قبولمما له بعد خطبتها من قبل الأولء للحددث الصحيح : ولا 


7ب7خ7777 7+ س و 
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E 2‏ 2 اا قله أو ادن ا ع الخريحه البحارى ىق 
صحيحه ك: اکا باب لا بيخطب على د حتى تک أو بدع حديث 04۲ ]> مع أن الأول 
مدن صاحب 0 > وهذا رغب فيه الإسلام وهو من الظفر بالخير » ولوكان 0 > فالفقر الحقيمي 
هو فقر الأخلاق ! ! وعلى الأب أن ندع الجاملة لمعرفته بأبي الخاطب أو الخاطب الثاني تقسه ! ! بل 
نض عض الفقهاء أنه لو تدم رجل لفناة وهو فاسق وقبل بهء فارجل آخر مستقيم في الدين أن سدم 
لخطبتها ولو تم قبول الخاطب الأول ؛ حتى لا تكون زوجة لفاس أو ممَصّر في جنب الله تعالى» ذكر هذا 
القول العلامة الصنعاني . رحمه الله . [في سبل السلام 7/ /1717] عن بعض فقهاء الزددية » ونص ما قاله 
عند شرحه للحديث المذكور: (وأنه أفاد التحريم على خطبة المسلم لا على خطبة الكافرء وتقدم 
الخلاف فيه» وأما إذا كان الخاطب فاسمًا فهل يجوز العفيف الخطبة على خطبته ؟ قال الأمير الحسين في 
الشفاء إنه يجوز الخطبة على خطبة القاسق» ول عن ابن القاسم صاحب مالك ورجحه ابن العربي» 
وهو قرب فيما إذا كانت المخطوبة عفيفة فيكون الفاسق غي ركفء لحا فتكون خطبته كلا خطبةء وم 
عير الجمهور دذلك إذا صدرت عنها علامة القبول)» وَل قول ابن الاسم صاحب الإمام مالك . 
رحمهما الله . القاضي عياض المالكي . رحمه الله . > وقال: وقال ابن القاسم من أَتسّنا: وهذا فى غير 
الاش :وا القاس فيخطب على خطبته. [انظر: شرح صّحيح سام للقاضِی عياض a‏ إكثال 
مجلم راد مُسيّْلم4/٠50]؛‏ ورجّحه بن العربي من المالكية» قال الحافظ ابن ع ار a‏ 


كانت المخطوبة عفيفة فيكون الفاس غ ركلء لما فكون خطبته كلا خطبة . [فح الباري 9/ °( 


DPD gg 


وقد أبد قول الإمام ابن القاسم من المالكية الإمام أو الوليد محمد بن رشد القرطي (الموفى: ١۲٠ه)»‏ 
قأفاد وأجاد » قال . رحمه الله . مدللاً لهذا الول ومفصلاً : [وسسّل عن الرجل المسخوط الفاسد فى 
جميع حالاته يخطب المرأة فترضى رويحه وسموا الصداق وم ببق لحم إلا الفراغ فآثاني من هو أحسن منه 
حالا وأرضى فسألنى الخطبة عليه فهل بدخل علي شيء إن فعلت لمال ما جاء ألا يمخطب رجل على 
خطبة أخيه فقال: أما آنا فكنت أشير على المرأة لو أني وليها أن تتزوج هذا الرجل الصا المقبل على 
شانه وتدع الفاسد الذي لا بعينها على دين ولا دنياء وهي إلى تقصان دنها عند هذا القاسق أقرب منها 
عند الصاط؛ لأن الفاسق لا علمها إلا مثل ما هو فيه من الفسوق والشر وتقّدي به فيما ترى منه» وإن 
الصا إا هي معه في زبادة خير في كل بوم وليلة والصال عندنا أولى وأحق من الفاسق الذي قد علم 
ذلك منه في حالاته وما ظهر منه» ومصاحبة التي أفضل من مصاحبة الفاسق في دين الله وأرجو أن 
الحديث ما جاء إلا في الرجلين اللذين مشبه أحدهما صاحبه» فذلك الذي لا بغي أن بدخل عليه في 
خطبته حتى بتكم أو برد إذا كانوا قد تواققوا على الفراغ أو شبه الفراغ. قال حمد بن رشد: وهذا كما 
قال لان قول النبي - ل عله 0 -: «لا يحخطب أحد على خطبة أخيه» لفظ عام ني كل حال 
وف كل خاطبء والعموم يحمل الخصوص» فكما خص من الأحوال الال التي لا ركون فيها مجدمث 
فاطمة المذكور» فكذلك يخص من الخطاب الخاطب الذي لا خير عنده ولا حظ للمرأة في تكاحه بما دازم 
في الدين من النصح المرأة في أن لا تزوم قاسقا بردهاء قال رسول الله - 0 اله عله 7 -: 


ره 


«الدين النصيحة لله ورسوله ولأئمة المسلمين وعامتهم» وقال - صلى الله عليه وسلم -: «المؤمن 0 


ID 


المؤمن مشهده إذا مات وعوده إذا مرضء وينصح غاب ویو ا خط ووا چاو 
لصا اا امن أن قارب الا ينهما وينبغى لمن علم دذلك أن بحضها على أن تتزويج الصاط 
وتدع الفاسق)[ البيان والتحصيل والشرح والتوجيه والتعليل لمسائل المستخرجة؛/ ٠٠١‏ . 451]ء ولا 
سبق جعل الإمام شهاب الدين أبو العباس» ا معروف د زروق (المتوفی: ۸۹۹ه) قول ابن القاسم ف 
50 . [شرح زروف على من الرسالة لابن أبي زبد القبرواني ۲/ 747]» ورأي ابن الاسم ومن واذقه 
رأي له حظ من النظر للمقاصد والمالات» والله أعلم وأحكم . 

[خروج المرأة من غير إذن زوجها وكذا أخذها من ماله لأجل التفقة ] 

سؤال )١67(‏ أنا امرأة مسزوجة ومعي ۷ أولاد > وزوجي باشيخ قاطع عني کل حموفي الشرعية كلها 
حتّى الكلمة الطيبة لا أجدها منه» ويؤذبني في حياتي حتى مق البیت لا موم بها حنى على عياله» رغم 
أنه مو ظف وبرائب شهري ستلمه» وان اشيخ 5 قطع عني كل شيء جات العمل في بق لاحل ان 
أسد حاجاني واي شيء نفص أولادي > وهو ضاي في عملي الذي بالبيت» ولإذا رأى عملي مستمر 
طم حاجات البيت ولا أت بها حتى أنه يجوع عياله ا عا ا عملي سقط 
وصعب علي طبعا أن أثرك عيالي بلاطعام وأعطبهم على حسب مقدرتي» وقد جعانی بتعامله أكره 
حياتي > ولك جالسه في يته لأجل أن أربي عيالي فقطء سؤالي باشيخ: أحيانا زل من البيت اشتري 


حاجاتی من غير أن أخبره بنزولي لأجل عيالي» فما حكم خروجي غر إذنه؟ فلا أريد أي ذنب علي . 


الللللللللتتتتتا_______ ه009 ا 


وسوالي الثاني: أحيانا عندما أرى البيت خالي من الأكل وهو لا يرضى أن بعطيني أي مال للنفمة ولطعام 
کیال 4 أرجع قفتم دولانه وار مبلغا من فلوسه» واشري حاحات ابیت وشمة الطعام وغيره» فهل 
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يجوز هذا ام < ام ؟ 


الجواب/ اليد از العالمين» وصلى الله على سيدنا عمل وعلى آله وصحبه وسلم» 3 بعل : 
أولا : أعانك الله تعالى على معاشرتك لزوجك الذي قصّر في حقك» وهو بهذا ثم » مقصر في حقو 


الزوجية » وحقوق أولاده» ولا حول ولا قوة الا بالله العلي العظيمء وسبب هذا البعد عن مجالس العلم » 


ومصاحبة الأشرار > والاسّعاد عن الأخيار الذين دذكرونه الله تعالى وحموقه» وبما لزم عليه . 


و صبرّك هذا دليل على علو شانك» وعظم اجرك» وهذا طريق الصايرين الذين ليس لهم جزاء حدودء 
ولا عطاء جذوذ» بل عطاء الله الذى لا علمه إلا هو سبحانه › القائل في محكم كناءه : قُلْ يعبَاد 
َلَرِبِنَ مما نموا رکم لز سنأ فى دزو اليا سك وَأ ضُ الله وسعَة إِنَمَا بوي لصَدِرُوتَ جرهم يبر 


ساب [الزمر: <١‏ فهنيًا لك هنيًا» فاصبرىي» وما صيرك إلا الله È:‏ واضر وعَاض لكل 


E‏ س 


باه ولا رَد بهم ولا تك ف صَيّن مما يرون * [ النحل: ١١۷‏ ] 
فوالله متكن محر الرجال والأطال» ومن مد رسكن تعلم الأجيال ! 


والله المستعان» وعليه الشكوى ! 
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ثانيا: يجوز لك شرعا الخرويج من بيه من غير إذنه إذا كان مقصرا في حاجات البيت الأساسية لا 
الكمالية قال العلامة المليباري الشافعي . رحمه الله . : ( لها في مَدَة الامهال والرضا بإعساره الخروح 
نهار 0 عليه انول كه او اكتسابها ون كان لا مال وا "كمه ييا ونس ليسي ادن 
حبسه لها إا هو في مقابلة إبقاقه عليها ) [ فتح المعين مع حاشيتها إعانة الطاليين ؟/ ٠١8‏ ]» وقد ذكر 
فمهاؤنا أن المرأة أن خر من غير إذن زوجها لعذر شرعي مقبول» وتصدّق في قولها حيث وجدت قرشة 
ا قولحاء وذكروا تا جوز لما ضا ما جرت به العادة كالحمامات وتعليم أو استفناء لم خنها 
زوحها . [ انظر فتوحات الوهاب بتوضيح شرح منهج الطلاب المعروف نجاشية الجمل >/ ٥٠۲‏ »2 
حاشية القليوبي على جلال الدين ا حلي على المنهاج 4/ ثلا ] 

كن أله الاسام شو أن کی يمن ا مق کر( وه ر أن کن قزر بها جنك 
وعيالك فقط » فلكم الأخذ من غير علمه وإذنه بالمعروف» ومن غير زبادة؛ لحديث عإقشة رضي الله 
ا جد ُت تة نر u‏ َسُول الله ا 2 ا 
5 ل الله إن ١‏ 0 0 شحِيح) 5 من 0 7 E‏ ي ني | َا E‏ 
اله ير علهء هل علي في ذلك من جخا؟ فال سول الله 08 07 انا 

المْرُوفٍ م E e‏ نيك» ا مسلم ٤‏ صحيحه برقم | ||] وقد دک الإما م النووي ۔ 


رحمه الله . عند ذكر ما سستقاد من الحددث ذلك ومسائل أخرى مهّة متعاقة بالموضوع [بنظر: شرح 


النووي على صحيح مسلم /٤‏ ۳۷۳] » وا تمذم بعلم الجواب . والله تعالى أعلم بالصواب 


باب الطلاف 


[رجل علق طلاق زوجته بإدخال المنظفات للبيت] 


سؤال (۷< (١‏ رجحل حلاف على زوحه إذا ادخات نوع من المنظفات ست في طالق» ومرت فارة على 


الكلام؛ وقالت له: إنها تردده . أي المنظفات . قال ها: اذهبى واشتربه عادي .فما حكمها تشتربه م ل؟ 


الجواب/ الحمد او العالمين» وصلى الله على سيدنا عمد فلن اله وصحبه وسلم» أما بعل : 


يحب على المسلم أن لا سستهين بألفاظ الطلاق؛ إذ رتب عليه أحكام كثيرة » وله مفاسد جت 
فجذه جَدْء وهزله جد» :»كما ورد في الحدث عن أبي هره رضي الله عنه قال: در ا 


ره 
ا 03 


ل عليه و اسل 37 جِدَمُنٌ ج حد» ٠“‏ ومن ج 8 اک وطاق د 1 اش 
لوو هينات وإلب: اناق نايعا و اللا وح ل الطلاق ول سف E‏ 


غرب] 


وذكر علماؤنا الشافعية أن للنيّة أثرا ظاهرا بوجود قرنة » إذا علق الرجل طلاق زوجته على فعل 
شىء أو ترك وفي السؤال هذا سال الزوح: هل قصد إدخال المنظفات للبيت غير إذن عند تعليقه 
الطلاق؟؛ لكون المنظفات لىا اثر على جسمه او صزز مگ قان عضها له روات مؤي او مزعحة 4 


وقد لا اثر بها فيما عدء أو قصّد منعها مطلقا سواء أَذْنَ لا أو لم أذن ؟ 


فإن قصد الأول وهو أنه منعها من إدخال المنظفات من غير إذنه قط فلا َم الطلاق لو إن لما فيما 


عد؛ لوجود القرنة المذكورة» ونصدّق سّصده هذا ظاهرا . 


r LL‏ أذن أو غير إذن» فإذا أَذْنَ و EEE‏ > جاء في 
بغية المسترشدن العلامة المشهور نل عن فتاوى الكردي . رحمهما الله ٠٠۳ /٤[‏ ] :( تشاجر هو 
وزوجتّه فال لما: إن خرجت فأنت مطلقة ثلاثاء فبقيت نحو بوم» ثم أَذْنَ لما في الخروح فخرجت» 
وادعى أنه أراد خروجها تلك الساعة » صدق ظاهرا سمينه ؛ للقرينة ) . 

وذكر الغلانة الأهدل ٠‏ ركه الله ملل ذلك ى سال ة لو قال غا إن شرت من الت وقد 
ازوج من غير رضاهء وخرجت برضاه فلا تطلق؛ لآن للقرائن دخلا مِنْ صرف الألفاظ عن ظواهرها . 
[انظر: عمدة المقتى والمستققي ع/ ؟5١].‏ 
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وقال العلامة ابن حجر الميتّمي: وبدين _ أيّ يصدق _ مَنْ قال: أنتِ طالق » وقال : أردتٌ إن 
دخلت أوإن شاء زيد؛ لما مر . . .ال كما في التحفة. وما تقدم بعلم الجواب» والله أعلم بالصواب . 
[ على طلاق زوجته بذهاب انه مكانا معيّنا ] 
سؤال )۱٤۸(‏ رجل علق طلاق زوجتّه مّوله: إذا ذهب ابي المكان الفلاني أت طالق » ثم بعد فترة 
طولة طاق زوجتّه ورذها . . فهل تلغى هذا النعليق السابق؟ 


الجواب/ لحمل اداو العالمين» وان اسفن سا مد و وصحبه وسلم» أما بعل : 


DPD 
: السؤل يمل أمرين‎ 


(1) يحتمل أنه علق طلاقهاء ثم طلقهاء ثم ردّها » فإن رذها بعد انتهاء عدتها من الأولى أو الثانية ثم 
عمّد عليها عقد ومهر جديدين فالتعليق نحل ولا بؤثر لو حصل المعلق به ولا تطلق المرأة؛ لآن التكاح 
الجددد» لا يؤثر فيه التعليق السابق عنه » فلأنه الذهاب إلى المكان الذي عيّنه. 
(؟) ويحتمل أنه طلتها وكانت الأولى أو الثانية وراجعها قبل انقضاء عدتهاء فتعود له زوجته بالمراجعة, 
وى تعليق طلاقها دذهاب انه للمكان المعيّن» فلا تتحل مين طلاقه؛ لآن المطلقة طلاقا رجعيا في حكم 
الزوجية؛ فعندما راجعها في عدتها لم يجدد تكاحها بل استمر بالرجعة» فتبقى مينه المعلقة بالطلاق. 

ولا يخفى أنه إن طلاقها ثلا! بعد النعلیق المذكورء فلا حل له حنى تنكم زوجا غيره» فإن كبحت 
زوحا غيره» ثم طلقت› واشت عدتها مئه » فزوجها زوحها الاول الذي علق الطالاق المذكور 8 فينحل 
النعليق المذكور ولا ع الطلاق عليها دذهاب انه للمكان المعين » فالتكاح الثاني بهدم التكاح الأول . 
قال العلامة كربا الأنصاري . رحمه الله . : ((وإن علق) الزوج (طلاقها) بصفة كدخول الدار (قأنانها) 
قبل الدخول بها أو عده (ثم تزوجها ووجدت الصعة قبل التزوج م تطلق)؛ لاحلال اليمين بالدخول في 
حال البينونة (وكذا) إن وجدت الصفة (عده) أي: عد التزويج (إذ الأظهر ا لا عود الحنث فيه) أي: 
في الطلاق (ولا في غيره كالإبلاء والظهار والعنى بعد زوال الملك) أي ملك النكاح في الأوليين والرقبة في 


الثااث وعد محدده وذلك؛ لتخال حالة لا نصح فيها شيء من ذاك» فرقم حكم اليمين؛ ولاه تعليق سبق 


n U aaa 


هذا التكاح فلا بؤثر فيه كالنعلين في حال عدم الزوجية (ولا ضره) أي: عود الحدث فيما دكر (تخلل) 
الطلاف (الرجعى والرجعة) ين العلين ووجود الصفة؛ لان الرجعة ليست تكاحا مجددا ولا تخال ما بمنع 


صحة ما ذكر)[ أسنى المطالب في شرح روض الطالب87/7؟] 


وقال العلامة ابن حجر الميتمي ركه الل : (ما حكي عن النفائس مب على ضعيف كما صرح 
نه الشيخان وغيرهما حيث قالوا: لو علق طلاق زوجنه بصفة كالدخول فآبانها قبله أو بعده ثم تزوجها 
ووجدت الصفة قبل التزوج لم بطل لاتحلال اليمين بالدخول فى حال البينونة وكذا إن وجدت الصفة بعد 
التزويم؛ لأن الأظهر أن الحنث لا عود في الطلاق ولا في غيره كالإبلاء والظهار والعيق بعد زوال ملك 
التكاح أو الرقبة وعد تدده لتخلل حالة لا بصح فيها شيء من ذلك فرفع حكم اليمين أما تال الطلاق 
الرجعي والرجعة بين التعليق ووجود الصفة فلا ممنع عون ايت بيدا وک لأن ا لنت ا 
مجددا ولا تال ما منع صحة ما ذكرء والله سبحانه وتعالى أعلم ) [ الفتاوى الفقهية الكبرى 188/6 
وانظر مثل هذا في 74 برقم ( 177) ]» فليحذر المسلم من تعليق الطلافء أو الاستهانة بأحكامه 
وألفاظه» ولينق الله تعالى في النساء؛ فإنهن أمانة في أعناق الرجال» وما تدم بعلم الجواب» والله تعالى 


أعلم وأحكم . 


[حكم الطلاق المعاقٌ باليمين] 


سؤال )۱٤۹(‏ شخص منزوج وحصل خلاف ينه وين صاحبه» وحلف واحد منهم بهذه الصيغة وبهذه 
الهجة : (مين بالله إذا تحركت هذا المكان حلف مين طلاق في الحرمة في الثلاث) » والشخص الثاني 
قال : أنا متحرك » عن كيف بصير حلف الشخص المتزوج وماحكمه؟ وهل مع طلاق أو لا؟ 
الجواب/ الحمد لله رب العالمين؛ وصلى الله على سيدا محمد وعلى آله وصحبه وسلم؛ أما بعد : 

عد البحث في كلب فقهائنا الشافعية وفتاويهم » اتضح لي: أن الطلاق واقع بالثلاث إذا ترك صاحبه 
الآخر إن المكان المعروف لديهماء فهو طلا 07 اليمين» وهو واقع عند جماهير الممهاء ومنهم 
الشافعية» وقوله : مين طلاق في الحرمة أيّ الزوجة» حلف الطلاق» وهو صحيح, فقد ذكر الإمام 
التووي . رحمه الله . استواء الحلف ,الله تعالى َم الطلاق [( روضة الطالبين ۸/ ]۲٤١‏ وذلك فى تعليق 
الطلاق شعل . 

وقد ذكر العلامة كربا الأنصاري . رحمه الله . صورا كثيرة في الحلف بالطلا قكأن علي الطلاق 

شعل أو ترکه» ثم ذكر ا 0 عاق الطلاقٌ ,الثّلاث قبل حصول الاق الخام مشرط إن لم سبقها 
تان علق النين» لان الل د عة وقيل» فت »وو قوق ٠‏ خان زوجت على سال لم بعد 
عليها بمهر جديد وبرضاهاء وأما إن طلتها طلفتين من قبل فعلى رأي الحنابلة وقول عند الشافعية قوي 


مقامل الأظهر أن الخلع فسخ» ولا بحسب طلفة مشرط أن بكون املع بلفظ الخم وليس دلفظ الطلاق» فله 


ID 


أن بأخذ بهذا القولء فيخالع زوجته وتأتي المعلق ولا تطلق» ويعقد عليها جهر جديد ورضاها .[ انظر: 
می المطالب شرح روض الطالب */ 0م] 

نعم نصّوا على أن الحلف بالطلاق لا بصح؛ لأن الحلف لا يكون إلا بالله تعالى » فقالوا: لو حلف 
الطلاق أو والطلاق لا يكون طلاقا ؛ لعدم وجود التعلي فهنا ليس فيه مين بالطلاق وليست مسألتنا من 
هذا . والله أعلم بالصواب . 
[ أقرَ الزوج أن في ورق ةكلبها له القاضي بطلاق زوجته ثلاث طلقات» وبقول: أنا م أقل ذلك ] 
سؤال (٠ه )١‏ كرمق تزوجت رجلا عماني» وخرجت إلى عندناء وعد ذلك حصل ينهم خلاف» 
وهدّد زوجها ,الطلاق» وجاء بورقة طلاقهاء وموجود في الورقة ثلاث طلقات» وقال لما: أن طلتك من 
غير ما مول لا: أت طالق» وهي تطالبه بورقة الطلاق» وهو لابرد أن برسل لما ورقة طلاقهاء فمرت 
فثرة من الزمن ورجع زوجها قول: أا أريد زوجت » ونحن سألنا شيوخ وقالوا: لماذا يجعل القاضي 
بكب ثلاث طلقات ! وزوجها قال: أا لم أقل للقاضي أن دكتب ثلاث طلقات» وقال . أي الزوج .: هو 


القاضي من نفْسه كنب ثلاث طلاقات» و الزوج يحلف على صدق ما قاله. فما حكم هذا الطلاق ؟ 
الجواب/ ا داري العالمين» وضان اشعلى سيدا عمد عن اله وصحبه وسلم» أما بعل : 
قوله: أا طلقتات» عد طلاقا؛ لأنه خاطبها كاف المتطاب : طلقتك » فهو طلاق صريم » نص عليه 


التووي في المنهاج» وهذا لفظه مع شرحه المحلي . رحمهما الله . [؟/ 00] : ((ويقع) الطلاق (بصريحه 


GD ggg 


دلا ية كتانة نية)ء والكتاة ما محتمل معنى الصردم وغيره» (فصريحه الطلاق) لاشتهاره فيه لغة 
وشرعاء (وكذا الفراق والسراح على المشهور) لورودهما في القران» بمعناه قال تعالى: ‏ وسرحوهن 
الطلاق» وستعملان فيه وق غيره ومثال لفظ الطلاق» (كطلقتك وانت طالق ومطلقة)) ٠‏ والمكتوب في 
الورقة ثلاث طلقات» وهى ثاسّة» وقد أقرأ بها المطلق» والإقرار سيّد الأدلة ووقع على ذلك كما في 
الورقة . 

وقوله: القاضى كنب ثلاث طلقات . مرفوض ولا شَبل؛ لأن إقرار الطلاق الثلاث حصل «شهود 
مسجلة أسمائهم» فهي تعد ثلاث طلقات عند المذاهب الأربعة وإن تلظ بها دفعة واحدةء نعم في قانونا 
الأحوال الشخصية اليمنى يجعل الطلاق الجموع بلفظ واحد واحدة. وقد حصلت بينهما مشاكل , 
ذكين ع له ! 
وأما بالنسبة للنفقة : فلا يجب التفقة ولا الكسوةء فقط يحب لما السكن عليه » والله أعلم بالصواب . 
[ عة المطلقة بالأطهار أم بالحيضات؟ ] 
سؤال )١0١(‏ تقول م أن انها : طلقها زوجهاء والآن حاضت ” حيضات» فهل تنتلهى العدّة؟ علما أن 


الطلاق حصل في النصف من شهر صفرء وهى الآن حاضت ثلاث حيضات» كن الأشهر م تكملها . 


الجواب/ 000 الو العالمين» وف الس سيدا عمد وعلى آله وصحبه وسلم» أما بعل : 


اللللللللتتتتت__ ل DPD‏ 


0000 ا ا نز أما ا اة حير : شد شر 
عدة المطلقة الحاتض ثلاثة اطهار» فتهي عدتها بإنهاء ثلاثة اطهار ولو م مض 


دس 7 د 


3 4 ° ان 2 ا e‏ پانفسهرً 
الشافعية القروء الاطهار لادلة قامت عندهم » في قول الله تعالى :# والمطلقت يارد نمه 


مزع و ده ده 


اھ ف امھ اوک معو بأد وال الك ومو ليج ل ريه فى 
DFE‏ طن أن يمن ما حل اه ف أَرْحَامهنَ إن ف ومن باه واوو الخ عون أحن ردصن و 
كاده وي ولا بم : 2 م 


قد 
کے ر سم كو 22 قر 


لك إن ناوأ إضكحًا و مغل الى عن العو وللرجال عَلِِنَ درجة واه عر حَكمٌ * [سورة البمرة : 
۸ وليس ثلاث حيضاتء خلافا لمذهب الحنفية ومن وافقهم» فإذا مرت عليها ثلاث أطهار ققد 
اتيت عدا ول ا أن زوج من شخص آخره والله أعلم بالصواب . 

[قال لزوجته: حرام وطلاق منك بثلاث آنل ماتدخلي بيت أبيك ؟] 

سؤال )١91(‏ لدي هذا السؤال: قلت لها . أي زوجت . وأا مُعصّب: (حرام وطلاق ملب ثلاث أل 
ماتدخلي اكا هل تعد ا أم لا ؟ 

الجواب/ الحمد لله رب العالمين» وصلى اغى سيدا مد وغل أله وصحبه وسلم» اا بعل : 

أولا : لاعيرة شرل معطب > رالا ب أنه كنادة فإن نوى الطلاق فطلاق 0 دخوطا بيت أيهاء فإن 
دخات طلقت 37 فإن م نو الطلاق» فقط قصد التهديد ذلا شيء عليه ولا تطلق زوجته» جاء في 
عُمدة المفتى والمستفتق الاهدل [ص۴/ 7١١‏ ]: (قول :حرام وطلاق من حلالي كئابة» فإن نوى به الطلاق 


وقع وإلا فلاء ويْصدّق في ننه ) [وانظر الكثاب المذكور أيضا */ ]۲٠١‏ 


DB الللللللتتتتتتا_______‎ 


فإذا نوی الطلاق » ودخلت يت اها طلقت ثلاثاء والمخريج من هذا أن ایا إن کین طا 
مرة واحدة فقط أو لم يطلتهاء فإذا خالعها دلفظ الخلع » فلتذهب بيت أبيها وقد عليها عمد جديد 


ومهر جددد» نحيث دلغى الطلاق المعلق الثلاث . والله أعلم بالصواب . 


[قول الزوج لمن سأله عن طلاق زوجتّه : أنا طلقت ! فهل تطاقّ زوجته] 

سؤال )٠١۳(‏ حصات مُشكلة بن رجل وزوجته» وذهبت المرأة عند أهلها » وم بطلقها » وتواصات 
زوجته مع زوجها بوسائل التواصل الحديئة من غير أن عرّفهاء بواسطة الكثابة وهو لا عرفها أنها زوجته 
! فسالته باعتبار أنها امرأة أجنبية» وأخيرها بأنه متزوج! وأنه بريد الزواج منهاء فسألته كيف 


الجواب/ الحمد للهء ولا حول ولا قوة إلا بالله» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى أله وصحبه ومن 


والاه» أما بعل : 


سؤال الرجل على جهة الاستخبار: هل طلق زوجنّه 1 لا ؟ عد إقرارا بالطلاق لزوجته إن كان 
الجواب : دنعم» وإن كان بصيغة طلفت أو أنا طلقت كما في صيغة السؤال سواء كان المستخبر زوجة أو 
غر كا فار إل ذلك كله )اة ركنا الاي ف ول د ر 


أطلقت زوجتك. . .سيآتي التقل عنه)» فقد اختلف علماؤنا الشافعية» في ذلك إلى قولين: 


ا1لللللللتتا_____- DBD‏ 
القول الأول: أنه طلاق صريمء وحملوا طلقت على الإقرار كعم تماماء ورجحه الإمام الرملي والمخطيب 


وغيرهما. 


ا 


والقول الثاني: أنه كن كانه :إن ت اتراي 2 وا فا به وهذا ما ينهم من سياق کا الإمام 
النووي بعد حكانّه للقولين وهو الذي رجحه العلامة زكرا الأتصاري» ورجحة ابن حجر اليتمي 
وغر ها + وهی ار ناتارغ ف ت فط لا بعد 07 حتى نضيفه لزوجته» فكان 
هنا كثانة حسب قصده . 

وعلى القول الثاني َع طلاق الكثادة بالكثابة كما في الرسالة بالجوال أو بالوائتس ونحوهما إن نواه على 
وف مذهبنا الشافعية وغيرهم على المعتمد» وهو الاظهر» فنصّوا على أن من كتب طلاقا لظ كنابة 
ونواه وق كالصرم خالا لابن الرفعةء فلم يجعله طلقا [انظر: كفاءة النبيه »٤۷١ /١[‏ وردّوه عليه كما 
في التحفة وغيره ۸/ ]۲١‏ وقد تقلت كلام فمهائنا في ذلك وكرت مايل الأظهر من عدم الوقوع طلاق 


المكتوب كنادة او صريحاء فصيل في جواب ساق برقم (28) فلينظر لمريد التوسع . 
وفيما أن نصوص فمهائنا الشافعية ودد ما د رنه ووضحه : 


.١‏ قال الإمام القووبي . رحمه الله .: (قيل له على وجه الاستخبار: أطلقت امرأتك» أو فارقتهاء أو 


زوجتك طالق؟ فقال: نم فهذا إقرار بالطلاق» فإ نكان اذا فهي زوجته فى الباطن . فلو قال: أردت 


الإقرار طلاف ساق وقد راحعتهاء صدفق. وإن قال: ™ وحددت التكاج فعلى م ذكرناه فيما إذا 


قال: أنت طالق في الشهر الماضي» وفسر بذاك . 


ولو قيل له ذلك على وجه التماس الإنشاء» فإن قال في الجواب: نعم» طلقت» ولا إشكال» وإن 
اقتصر على قوله: نعم» فهل هو صرح م كابة ؟ قولان» قال ابن الصباغ والروبانی وغيرهما: أظهرهما: أنه 


والاستخبار والإنشاء . والصحيح التفصيل الذي ذكرناه. 


ولو فيل له: طلقت زوجتك» فتال: طلقت» فقد قيل: هو كقوله ه: نعم . وقيل: ليس بصررم قطعا؛ لان 
(نهم) منعيّن للجواب» وقوله: طلقت» مستقل بنفسهء فكانه قال ابّداء: طلقت واقتصر علیه» وقد سبق 


أنه لو اقتصر عليه فلا طلاق) [روضة الطالبين ۸/ ]١8١‏ 


؟. وقال العلامة زكرا الأنصاري . رحمه الله .: (لو (قال) له شخص (مستخيرا أطلقت) زوجنك أو 
طلقتها وأراد الاستقهام (ققال نعم) أو نحوها ما برادفها كجير وأجل (فإقرار به) أي بالطلاق (وم) عليه 
(ظاهرا إن كذب) ويدين (فإن قال أردت) طلاقا (ماضيا وراجعت صدّق) بيمينه لاحتماله وإن قال 
ها وجددت التكاح فكما مر فيما لوقال: نت طالق أمس» وفسّر ذلك (أو قال) له [ذاك ملتمسا 
للإنشاء» فقال: نعم طلقت» وقم و وکنا س (إذا اقتصر على نعم) إذا السؤال معاد في ن الجواب فكأنه قال 
نعم طلقتها ولهذا كان صرجحا في الأقراء (وإذا اقتصر على طلقت فتيل) هو إكناءة)؛ لأن نعم تتعين 


للجواب . وقوله: طلقت مستقبل دنفسه فکانه قال اسّداء طلقت واقتصر عليه وقد مر أنه لواقتصر عليه 


اللللللللتت____-- 019 ا 


ذلا طلاق وهذا يخلاف ما لو قالت له طلقنى فقال: طلقت أو قيل له: طلقهاء فقال: طلقت أو قال لما 
طلقي نفسك فقالت :طلقت فإنه مع فإنه يترتب على السؤال والتفوض (وقيل) هو [كنعم) فيكون 
ضرا والاوجه الأول ول جل حال النتؤال قال الزركقى: فالظافن أنه انتغباز» لان الإنعناء: لا 
سهم عنه وصرفه إلى الالتماس جاز بحاج إلى قرنة وهي ممقودة هنا. )[ أسنى الطاب ٤‏ شرح 
روض الطالب مع حاشية الرملي الكيير ]٠٠١ /٣‏ 

وقال العلامة الرملى . رحمه الله . معقبا على قول الأنصاري المقدم: (قوله وقيل ه وكمعم) فيكون 
صريحا وهو الاصح. وقال أنضا :: قوله : (وإن اقتصر على طلقت إ1) لوم يبه لفظا بل كلب نعمء أو 
لی» أوكان ذلك» أ وكذا کان» فهل ه وكتطليقه؟ وحهان: ا 1 ليس كتطليقه . 

وقال العلامة زكرا الأنصاري . رحه الله . أنضا: (ولو قيل له: طلقت زوجتك فقال: طلقت» ققد 
قيل: هو كعم وقيل: ليس بصريم قطعا؛ لآن نهم معن الجواب» وقوله: طلقت مُستقل بنفسه فكانه 
قال: اسّداء طلقت واقتصر عليه وقد سبق أنه إذا اقتصر عليه فلا طلاق) [ الغرر البهية في شرح 
البهجة الوردية مع حاشية العلامة الشرينى ]١5١/6‏ 

قال العلامة الخطيب الشرينى . رحمه الله .: (قوله وقد سبق إل أي فبكون طلقت كنادة إن قصد 


الجواب وقع وإلا فلاء والمعتمد أنه صرح كعم كما في (ق ل) على الجلال. 


سس 5 ١‏ لس 


ولكن جاء عن العلامة الشربينى ما بوافق ما رجّحه زكرا الأنصاري: ( فإن قال: نعم طلقت فهو 
صرح قطعاء وإن اقتصر على طلقت فقيل ه وكاة؛ لأن نعم تنعين للجواب» وقوله طلقت مسقل بنفسه 
د قال اسداء طلقت» واقتصر عليه, وهو لو قال اسداء ل مع عليه شىء وقيل کعم» والأول اوا 
كما قاله شيخنا . )[مغنی الحتاج ]٥۲۸/٤‏ 
۳ وقال العلامة ابن حجر 5 رحمه لد 5 (وما لوقال طلقت فإنه كقاية على الأوحه أنضا ورف پت ون 
طلقت عد نحو طلقي سك أو طلقها أنه ثم امتثال؛ لما سبقّه الصريح في الإلزام فلا احتمال فبهء يخلافه 
هنا فإنه وقع جواءا لما لا إلزام فيه فكان اة )[ تحفة الحتاب »]١١۶/۸‏ ونا تقدّم بعلم الجواب» والله 
تعالى أعلم الصواب . 
باب الأضاحى 

[هل للوكيل في الأضحية توكيل آخرء وهل يجوز له أن بأكل الوكيل من الأضحية؟ ] 

سؤال )٠١٤(‏ لدي سؤالان في فقه الأضاحي : شخص مغترب أرسل لى فلوسا لذي أضحية ثور نياية 
عنه» وتوزع مها على الفقراء او اذح خرفان حسب ما ارى» والسؤال الاول: 

هل يجوز أن أوكل أنا شخصا في حافظة ثانية نيابة عن وكيلي الأصلي صاحب الأضاحي بالذيم 


والتوزنع على نية المضحي ؟ وهل استأذن المضحي الأصلي لوكيل شخص آخر ,الذيم ؟ 


والسؤال الثاني : إذا طلب الشخص الموكل ذم الأضحية أن بأخذ منها شيئا من اللحم أو الرأس كهدية 


فهل يجوز له ذلك؟ باعتّبار أن الأضحية بنَصدّق منها ويهديء أو أنه لا يجوز إلا لي كركيل أن أفعل ذلك . 
الجواب/ این نو وصلى الله على سيدنا عمد وعلى آله وصحبه ومن والاه» 5 بعل : 
الجواب عن السؤال الأول: 


النسبة لنوكيل الموكل لغيره » فلا نصح إلا إذن من الوكيل - وهو المغترب الذي وكلكم الأضحية» 
ذا وك بنك أو سنت صح فك أ تكلا خوك أ إن أن کر بذك لسع أن يكن 
غيركم لاستطاعتكم بالقيام بذلك» ولعل السائل هنا مستطيع القيام بإخراج الأضحية بنفسه وإن ل يذنجها 
هو إذ لا مشترط ذلك في المضحي فضلا عن غيره كالوكيل» و هو على علم بالحتاجين والفقراء المستحقين 
الأضحية: نحم بصح في الأمور التي لا تقدر عليها فللوكيل أن يؤكل غيره كان بيني داراء أو بصلح شيا 
وهو لا عرف ذاكء أو أن موم عمل لا بليق ده كتنظيف مزرعة» فقي هاتين الحالنين قط له أن وکل غيره 
> قال الإمام التووي . رحمه الله . في كنابه المتهاج مع شرحه المحلي[١/‏ ۴ ]:( ولیس لوكيل أن نوكل 


لا إذن إن تأتى منه ما وکل إليهء وإن م ات لكونه لا يحسنه أو لا ليق به فله التوكيل ) . 
وإذا عيْن الموكل بادة وزع اميس فا وحب ذلك 2 ولا يجوز فى غيرها . 


وبالنسبة للسؤال الثاني : 


إذا إذن الموكل للوكيل أن باخذ منها شيمًا فيجوز قطعا كما ذكرتم في السؤال» فله أن سصدق وان هدي 


وأن بأكل المضحي متها » نعم لوم بأذن له أن بأخذ الوكيل شیا كان سكت ! فهل له أن بأخذ منها ؟ 
هناك خلاف کمن وکل شخصا في إخراج الركاة » دون أن بذكر له إن بأخذ منها » وهو - الوكيل - من 
الفقّراء أو المسأكين من الثمانية الأصناف: قول بصح ذلك » وقول لا بصح » والأمر فيه سعة إن شاء الله 


ج إذ اکان احا والله أعلم الصواب . 
اب الكفارات والنذر 

[ هل تتكرر الكفارة إذا حلف أكثر من مرّة على فعل واحد ؟] 
سؤال )٠١١(‏ بالنسبة لكفارة اليمين هل تتعدد في الشيء الاج م اشا حال زوج فلانة, 
وعد فترة حاول أهله أن شنعوه بالتزويم منهاء فحلف مرّة ثانية آلا زوجهاء ومرة ثالث ةكذاك . فهل عليه 
کار واو ان كريمض ا وعد فترة تزوجها نفسها ؟ 
الجواب / الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين» أما بعد : 

المعتمد في مذهبنا الشافعي أن الكفارة لا تتكرر إذا حلف أكثر من مرّة على فعل واحد حتى لو وى 
اليمين أكثر من مرّة» فعليه كفارة واحدة فقط كما ف السؤال؛ لأنه تزوجهاء قال الإمام الرافعي . رحمه الله 
:: ( والجمع ين الأنفاظ تأكيدء كقوله : والله الرحمن الرحيم» لا علق بالحنث فيها إلاكفارة واحدة» وقال 


ا ا كل غ كنا زه و أن ف ا کی كر ا توا للك كارع لفان اف 


الواحد مرارا )[العزيز شرح الوجيز - الشرح الكبير -؟١/‏ 8؟؟] وقال الإمام النووى - رحه الله - 
عقبه: (قلت : هذا الذي استدركه الرافعي - رحمه الله - صحيح موافق للتمّل » قال الدارمي: قال ابن 
القطان: إذا نوى الكرار ففي تكرار الكفارة قولان فيمن حلف على الفعل الواحد مراراء وطرده فى 
قوله: والله الرحمن الرحيمء والله أعلم) [روضة الطاليين ۸/ »]١١‏ وما تقدّم بعلم الجواب» والله أعلم 


ااب 


[نَاء النذر عند التعويض ببدل البيت أو الاستبدال ] 

سؤال )١157(‏ دنا فلان بن فلان بيت فيه مربعة منذورة» وقد حصل عليها المنذور له» وقامت الدولة 
مثلة بمكتب الإعمار سعويضه ؛ سبب أمطار عام ۲٠٠۸‏ فهل تسري النذربة في البيت الممنوح من 
مكنب الإعمار أم لا؟ وبرى طرف آخ ركتادة السؤال من وجهة أخرى: اللعويض للبيت المذكور مشمل 
ملك المربعة المنذورة » والنعويض حصل لكامل البيت الذي تضرر با فيه المرعة المنذورة» فالسؤال: هل 
يسيّحق صاحب المرعة المنذورة نس أسهمه من البيت الأصلي المتهدم من ديع ديت التعويض ا منوج من 


يكن لغار ؟ 
الجواب/ از ارت العالمين» وَضل اله عل سا مد وا وصحبه وسلم» أما بعل : 


ققد اطلعت على سؤلكم المكثوب» من الجهنين» والذي اسنلمته من طريق الاخ فلان بن فلان . حفظه 


الله . والجواب عنه باختصار : 


ملك المنذور له . أو ورثنّه . المرئعة المنذورة له من قبل الناؤر» . المذكورة في السؤال . وعلكها i‏ 
اا ل كا 
01 للضرر الحاصل على البيت سبب الأمطار عام 8١٠٠م‏ او دزا ال نا فيه 
المريعة 3 ا من مكثب الإعمار والذي تشرف عليه الدولة» فهذا البيت علكه كل مَنْ ملك 0 منه 
بحسب حصّنه ونصيبه منه» ومن جُملة من ملك في هذا البيت مالك المرنعة المنذورة له . أو من صارت 
إليه المرئعة ملكا بيع اوشبة > فلو بيع بيت التعوض فيملك صاحب المرئعة نصيبه من البيت مدر 
AE E E‏ كانيع ا كو لاه ان 
حجر الميتمي . رحمه الله . في قوله : (فبيع العين التي ونا النذر صحيح كما صح النذر الثاني» ووقع 
المت عن السابق بجامع اء الملك للرقبة فيهما فَكما صح التصرف فيها بالدذر الثاني فليصح التصرف 


فيها بالبيع ووه لان عاخن الضيحة ناء اللاك والتصرق تحسين) [الننا و اة الكتر و |٠6۴‏ 


وما مدل على ثيوت الى للمنذور له من نصيبه من المرئعة وأن التذر بأد ومر عند فمهائنا 
الشافعية وغيرهم من الفقهاء ما صرّح به اا العلائنة ان خر اي ره للدي تلن سل + عد 
قال لآخر فى حال صح نذرت لك بصاع مثلا E‏ سنة مدة حيائك» ثم مات المنذور له» 


نيط القرو A‏ 


(قأجاب) قوله: ( لا بطل الدذر بموته بل سلمه لورثته كل سدة؛ لأنه لا نذر له بذلك من أرضه وصح 
التذر صار ذلك حمًا المنذور له معلا بعين تلك الأرضء فیتقل لورثته كما أفتى به البلقيني) [ الفتاوى 


الممهية الکری؛/ cYA®‏ وقد وفع ٤‏ يان ذلك» فلينظر لمرد الزبادة] 


والخلاصة: أن للمنذور له ذفن أو ع عبات إليه المرعة بيع ده O‏ يك 
العوض مدر حصّنه من البيت السابق وهي: المرئعة» سواء ثنها تقديرا حسب سعر بيت التعوض أو 


أن عطى مربعة فيه إن لم برغبوا في بيعه» وما تقدم تعلم ا جواب ‏ والله أعلم . 


باب ٤‏ مسائل مندورة 


A 


[ هل وجد تعارض دين حددث : (لاوصيّة لوارث ) والابة : (من تعد وصية توصي بها أو دين)] 


سؤال (/ا0١)‏ هل وحد تعارضص بين حديث : ( لاوصية لوارث ) والادة ١‏ # من بعد ووي بوص م 


ودين 4[ النساء: ١١‏ ] 


فلو ترك شخص إرثا وأوصى لأحد أنائه بشيء من المال. . فكيف نعمل بالحدمث؟ إذ لا وصية 
لوارث؟ ام تعمل الانة : +( من بع وَصِيَّةَ يُوْصٍ يآ أو دن 4 ثم نسم المبراث ؟ 
الجواب/ لين لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا عمد وعلى آله وصحبه وسلم» أ بعل : 


لا تعارض بن الانة الشريفة والحددث أدداء ونص الحديث : عن أبي أمَامَة رضي الله عنه قال سَمِعْتْ 


ع 
7 02 جر 3 


سول الله ا 2 0 هن الله قد أغطى ک ذي حن حَفَهُ ذلا وَصِيَّة لوارث»[أخرجه 


أنوداود في سننه ك: الوصاباء داب ما جاء في الوصية للوارث حديث 25807١‏ والترمذي في سننه 
أنواب:الوصاناء باب: ما جاء لا وصية لوارث» حددث »577١‏ وقال: وفي الباب عن عمرو بن خارجة» 
وأنس وهو حديث حسن] » فالانة الكرمة عامة في الوصية وم تحدد الورثة أو غيرهم » والسئّة المشرفة 
نت وخصّصت أن الوصية لا تكون لوارث » فالانة عامة والحديث خاص » ولا تعارض ينهماء فلا 


نصح الوصية لوارث» ونصح لغيره 5 


والرضيي الوطوع قا تداق ار بيع سيك السو قينا رظان ی أن قدا ارت ينها 
وين آدة المواريث» للعلامة القرطي المتوفى سنة (793ه) كلام مفيد جدا في هذا الموضع فيكنابه المنهم 
شرح صحيح مسلم ]٥٤١ = 060 /٤[‏ : (اعلم أن الوصية في أول الإسلام كانت واجبة للوالدين 
قبل نزول المواريث» كما قال تعالی: ©( گیب یکم إا حَصَرَ اکم اموت إن ر خا 
امروف حَفًا عل الْمنَقِينَ [البقرة: ]١٠‏ وهي بمجموع قرائتها ‏ ص في 
وجوب الوصية لمن ذكر فيهاء ثم إنها بعد ذلك نسختء واختلف في ناسخها . فقيل: اة الموارمث. وفيه 


إشكال» إذ لا تعارض بين أن كم بينهما» فيكون للمرابة أخذ الملل بالوصية عن المورث وبالمبراث إن لم 


بوص . أو ما ني بعد الوصية. لكن هذا قد منع الإجماع منه. وهو خلاف نص قوله صَلى الله عله 


7 


2# 


إن الله قد أعطى كل ذي حقٌ حف آلا لا وصية لوارث " فاذا: : آئة المواريث م تستقل ينسح 
أن الوصية؛ بل تضميمة أخرى» وهي السنة المذكورة» ولذلك قال بعض علمائنا: إن نسخ الوصية للقرادة 


إا كان بالسنة المذكورة» غير أنه برد عليه: أن هذا نسخ القرآنْ يخبر الواحد . ويجاب عنه: إن ذلك قد 


3 ا نه في الصحابةء كما اوا في کبهم. ولوستلنا؟ ك و فلم بك 
ذلك الخبر آحادًا بل كان متواتراء فإن الي - و الله ل ل ألقاه على أهل عرفة بوم عرفة 
وأخبرهم سخ ذلك سنه وأهل عرفة عدد کش وجم غنير, لا حيط بهم لل ولا يخصرهم عدد» 
ققد كان منواتر فنسخ المقطوع بالمقطوع. ونحن وإن كان هذا الخبر قد بلغنا آحادًا لك قد انضم إليه 
إجماع المسلمين: أنه لا تجوز الوصية لوارث» فد ظهر: أن وجوب الوصية للأقرين منسوخ بالسنةء وأنها 
مستند الجمعين غير أنه قد ذهب طائفة وهم: الحسن» وقتادة» والضحاك وطاووس: إلى أن وجوب 
الوصية ليس منسوحًا في حن جميع القراءة بل في حن الوارثين خاصةء واختاره الطبري. قلت: أي 
القرطبي- وعلى هذا: فلا بكون ا عند هؤلاء» بل: مخصيضًا لعموم قوله تعالى: ل والأقرين 4 
شوله 25000 " لا وصية لوارث "» وهذا لا جاج فيه أن بکون قوله: ا 
ا و جص اران اا غير المتواترة اتقاقا من الأكثر وهو الصحيح على ما ذكرناه في 
الأصول)» والله أعلم . 

إكشف عورة الإنسان في الخاوة من غير حاجة أولحاجة] 

سؤال (198) ما حكم كشف عورة الإنسان في الحلرة من غير حاجة أو لحاجبة؟ وما حكم كشنها في 


الحمّام» وما حكم كشنها e‏ اقمع وال 


الجواب 0 الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على شتا خمد واه وصحبه وعد 8 


كشف عورة الرجل أو المرأة حرام شرعا حضرة الناس وهذا من عليه»؛ لحديث المسور بن مخرمة 


ا 


عن عت 3 مر 9 8 7 عي رمي ب 0 سا م إن 


7 7. 0 ١ 
رضى الله عنه» قال: اقلت حجر احملة ثقيل وعلى إزارٌ خَقيفَ» قال: فانحل إزاري وَمَعيَ الحَجَرٌ لم‎ 


ر 
کر د ا کو من 43 مه رج ر 


0 و 2 _- 24 ۱ ٤‏ 7 1 0 0 
انط ا اض حنی تلغت به ا موضعه . فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «ارجع إلى نويك 


رم ونان ھا پا 


فخذف ولا نشوا غراك» [أخرجه مسلم في صحيحه ك: الحيض» باب: الغيناء بجفظ العَؤرح ,]06١‏ 
ولحديث « لد عَوْرَة »[ أخرجه الترمذي في سننه أبواب الأدبء باب ا لكين عَوْرَةٌ ج 
۷ »۰ وقال: 07 حدث حسن 0 ا الوَجُه]ء ويجحوز كشف العورة للمداواة عند الحاجة 
وشّدرها » وكذا الختان» وضبط الإمام الغزالي . رحمه الله . المداواة بمعالجة مرض ييخاف منه فوات العضو 
وطول الضنا [النجم الوهاج في شرح المنهابج للدميري؟/ 157]» وأما كشفها في الخلوة من غير وجود أحد 
ولا براه غيره» فإن كان لغير حاجة ولا لغرض فحرام عند جماهير الفقهاء» وهو المعتمد في مذهبنا 
الشافعيء ELS‏ لغرض وحاجة فيجوز كالاغنسال أو الاستنجاء» ويجوز عند معاشرة الرجل 


ر ر جر 


5 5 5 34 ا ر 4 1 
ازوجته مع استحباب عدم التجرّد من الثياب مطلقا؛ لحديث عنيّة بن عبد السّلمى رضى الله عنه» قال: 


ی ا ر 4 4 4 4 ا 0 و غ2 ره و و ر ر 0 و 6 
قال رسول الله - صَلى الله عليه وسلم -: "إذا اتی احدكم اهلة فليسسر ولا سجرد تجرد العيرين" 1 


بر 
2 س 


ا ابن ماجه 5 ایکا اب التسثر عند الجمّاع »ج ١۱۹۲ء‏ والحديث ضعفه الحافظ ابن حجر 
وغيره كما فى الدراءة فى حرج أحادث الحداءة ؟/ ۲۲۸ , إلا أنه في التزغيب فیقبل ومثله لا تردء ولذا 


قال الإمام البيهتي بعد مخريحه: تفرد به مندل بن على وليس القوي وهو وإن م يكن ثانا فمحمود في 


0 


الاخلاق. سننه الکری۷/ ۳ »۰ وانظر: فيض القدير للمناوي فنکر رنه عن السيوطى لشواهده 


. ]177 /١ وتعقّبه العلامة الغمارى ف المداوي عن علل المناوي‎ ۸ ١ 


وأما حكم ستر عورته عن نقسه» فقال العلامة زكرا الأنصاري . رحمه الله . : ((لا) سترها (عن 
قسه) فلا يحبء (وبكره نظره سوآتيه) أي: قبله وديره بلا حاجة) [ أسنى المطالب في شرح روض 
الطالب١/‏ 2077 ومثله فى فة الحبيب على شرح الخطيب » حاشية البجيرمي على الخطيب /١‏ 
]. 

وهذه نصوص الفمّهاء فى هذه المسألة مع ذكر الاستدلال لا 1ه مختصرا : قال الإمام 
التوووي . رحمه الله . : (وأما كشف الرجل عورته في حال الخلوة محيث لا براه آدمي فإ ن كان لحاجة جاز 
وإن كان لغبر حاجة فيه خلاف العلماء في كراهته وتحرمه والأصح عند أنه حرام . . . (باب جواز 
الاغتسال عرانا في الخلوة) فيه قصة موسى . عليه السلام .> وقد قدمنا في الباب السابق أنه يجوز كشف 
العورة في موضع الحاجة فى الخلوة وذلك كحالة الاغتّسال وحال البول ومعاشرة الزوجة ونحو ذلك» فهذا 
كله جائز فيه اكتف فى الخلوة» وأما حضرة الناس فيحرم كشف العورة في كل ذلك . قال العلماء: 
والنستر مزر ونحوه في حال الاغتسال فى الخلوة أفضل من التكشف» والتكشف جائز مدة الحاجة فى 
الفسل ونحوه والزبادة على قدر الحاجة حرام على الأصح كما قدمنا في الباب السايق: أن ستر العورة في 
الخلوة واجب على الأصح إلا في قدر الحاجة والله أعلم. وموضع الدلالة من هذا الحديث أن موسى 


عليه الصلاة والسلام اغمّسل في الخلوة عُراناء وهذا نم على قول من قول من آهل الأصول إن شرع من 


قبلنا شرع لناء والله أعلم . قوله صلی الله عليه وسلم: [كانت نو اسرائيل خنساون غراة بنظر بعضهم إلى 


سوءة بعض)» يحتمل: أن هذا كان جائزا في شرعهم» وکان موسى عليه السلام که نها وكيا 
خا وو ا 1 فی شرعهم كما هو حرام في شرعناء وكانوا سُساهلون فيه كما 
مساهل فيه كثيرون من أهل شرعنا . والسوءة هي: العورة “ميت مذلك؛ لأنه وء صاحبها كشنها 
والله أعلم) [ شرح صحيح مسلم ٤‏ / ۲ . 2# ومثله في روضة الطالبين مختصرا /١‏ 87؟] 


رم يھ بر 


وقال الحافظط أ الفضل العراقي . رحمه الله .: (قوله «وكان موسى تغتسل وحده 8 را ففيه 
دليل على إباحة كشف العورة في الخلوة فى حالة الاغتسال وه قال الأئمة الأرعة وجمهور العلماء من 
الساف والخلف وخالفهم ابن أبي ليلى فذهب إلى المنع منه واحتج ما روي أنه - عليه الصلاة والسلام 
- قال ا دلوا الماء إا سور ان لاء عايرَ» وهو حديث ضعيف لا بصح الاحتجاج به وان صح 
فهو محمول على الأكمل) [ طرح التثررب في شرح التقريب ؟/8؟؟] 

وقال الحافظ ابن حجر . رحمه الله : (وقال ان ع شيبة حدثنا بزيد بن هارون حدثنا هز بن 
حكيم عن أيه عن جده قال: قلت: ( با ني الله عوراتنا ما نآتي متها وما نذر)» قال: ( احفظ عورتك 
إلا من زوجتك أو ما ملكت مينك)»ء قلت: دا رسول الله أحدنا إذا كان خالياء قال: ( الله أحق أن 
سمتحیی منه من الناس)» فالإسناد إلى بهز صحيح» ولهذا جزم به البخاري وأما بهز وأبوه فليسا من 
شطه ولهذا 1 ع ٤‏ الکاح د من حديث جد هز لم جزم نه بل قال: وبذكر عن معاوية ن 


حيدة» فعرف من هذا أن جرد جزمه بالتعلیق لا دل على صحة الإسناد إلا إلى من علق عنه وا ما 


فوقه فلا مدل» وقد حققت ذلك فيما كثبته على ابن الصلاې ودكرت له أمثلة وشواهد ليس هذا موضع 
سطهاء وعُرف من سياق الحددث أنه وأردٌ فيكشف العورة» جلاف ما قال أبو عبد لمك البوني: إن 
المراد موله: لحان سسحيى منه) أي: فلا عصىء ومنهوم قوله : (إلا من زوجتك) بدل على أنه 
يجوز لما النظر إلى ذلك منهء وقياسه أنه يجوز له النظرء وبدل أنضا على أنه لا يجوز النظر لغبر من 
اسنثنى ومنه الرجل للرجل والمرأة للمرأةه وفيه حديث في صحيح مسلم» ثم إن ظاهر حددث هز دل 
على أن التعرّي في الخلوة غير جائز مطلمًا لكى استدل المصنف على جوازه في الغسل مَصة موسى 
ووب عليهما السلام» ووجه الدلالة منه على ما قال ابن بطال : أنهما من أمرنا بالاقتداء به. وهذا إا 
أي على راي من مول شرع من قبلنا شرع لناء والذي ظهر أن وجه الدلالة منه أن الي صلی الله عليه 
وسلم قص القصتین وم بعتب شيئًا منهماء فدل على موافقنهما لشرعنا وإلا فلوكان فيهما شيء غير 
موافق لبيّنه فعلى هذا فيجمع ين الحديئين بحمل حددث بهز بن حكيم على الأفضل» وإليه أشار في 
الزجمة ورجح عض الشافعية تحرمه والمشهور عند مقدميهم كفيرهم الكراهة فقط) [ فتح الباري 
۱ وما قاله الحافظ . رحمه الله . إن كان بريد منه أن المشهور عند الشافعية أن التعري في اللخاوة 
مطلقا الكراهة » ففيه نظرء بل المعتّمد إن كان لغير حاجة فحرام وإلا فجائز كما صرح به الإمام النووي . 


رحمه الله . كما تقدم . والله أعلم . 5 


قال العلامة الخطيب . رحمه الله . : (قال صاحب الذخائر: يجوز كشف العورة في الخلوة لأدنى 


غرض. قال ومن الأغراض كشف العورة للتبريد وصيانة الثوب من الأدناس والغبار عند كنس البيت 


وغيرهة نا وخب الارن الو لأطلاق الام ار ولآن لفان اجى ازم مةد ولاح 
ستر عورته عن نفسه بل كره نظره إليها من غير حاجة . وعورة الذكر ما بين سرته وركبنه) قال العلامة 
البجيرمي . رحمه الله . في حاشيته على الخطيب : ( قوله: (لأدنى غرض) أي: بلاكراهة 0 7 
من الغرض حالة الجماع؛ لأن السنة فيه أن بكونا مسسترين قاله ع ش على م ر. ورده الرشيدي» وجعل 
حالة الجماع من الحاجة» ونصه: ومن الغرض كما هو ظاهر غرض الجماع» وسن الستر عنده لا مضي 
Es‏ كا لان ول كان E‏ كله SSE ag NS‏ 
حاجة البشر ولا قائل به اه. ولا برذ على جواز كشنها لأدنى غرض تعليلهم وجوب الستر في غير 
الصلاة بأن الله تعالى برى المستور مَآدّدا وغيره تاركا للأدب؛ لأن محل انتساه إلى ترك الأدب عند انتقاء 
الغرض) [ نحفة الحبيب على شرح الخطيب »حاشية البجيرمي على الخطيب 229/١‏ » وللمزيد فقد 
سل ابن حجر المينمي عن كشف العورة عند قضاء الحاجة أو الاستنجاء بحضرة الناس» فاينظر في 


كانه المفيد الفتاوى الفقهية الكبرى /١‏ 48 ] » وما تقد بعلم الجواب» والله أعلم بالصواب . 
[وضع الفارفي الشمس لكي بموت] 
سؤال )١51(‏ هل جوز وضع الفار في الشمس لكي بموت ؟ 


الرات/ ایل لله رب العالمين» وضان ا غ سيدا مد وعلى آله وص حه وسلم» أا بعل : 


لا يجوز شرعا وضع الفأر في الشمس لكي موت؛ لأن فيه تعذيا له وفي الحددث الصحيح: ( 
ذب الثار 1 0 القار ا أوداود ٤‏ سننه ك: الجهاد» باب فى كراهية حرق العدو النار 


حديث 77375 صححه النووي كما في رباض لوقام شرحه دليل الفالحين ۸/ »]٤۷‏ والشمس من 
النارء 0 فو الأقنياء ووذ 00 5 هرر عن رَسُول الله صلی لك 1 ع ا نمل 
و بي عن الا 0 7 الل فأخرقت ذ فو الله إل 4: أفي ن EE‏ ا 
07 لمم : 1-7 ؟ "[أخرجه مسلم في صحيحه ك:قتل الحيات وغيرها »اب النهي عن قل الدمل حديث 
١‏ ]» قال الإمام التووي . رحمه الله . في شرح الحددث : (قال العلماء وهذا الحددث مول على أن 
شرع ذلك الي صلى الله عليه وسلم كان فيه جواز قل النمل وجواز الإحراق بالنار وم بعتب عليه في 
أصل الل والإحراق بل في الزبادة على نة واحدة قوله تعالى فهلاملة واحدة فهلا عاقبت مُلة واحدة 
هي الت قرصتك لأنها الجانية وأما غيرها فليس لها جنابة وأما فى شرعنا فلايجوز الإحراق بالنار 
ا ق إنسانا فمات بالإحراف فلوليه الاقتصاص بإحراف الجاني وسواء في منع الإحراق 
النار القمل وغيره الحديث المشهور لاعذب بالنار إلا الله) [شرح صحيح مسلم /١6‏ ۲۳۹] 

وروي عن الإمام مالك . رحمه الله . كراهية قتل بعض الحشرات النارء قال الإمام أو الوليد سليمان 
القرطي الباجي الأندلسي . رحمه الله . (المنوفى: ٤۷٤ه):‏ (وأما قتل القمل والبراغيث بالنار فقد قال 


مالك أكره ذلك قال وهذا مثله والأصل في ذلك ما روي أن رسول الله - صلى الله عليه وسلم - قال 


«لا عزب بالنار إلا رب النار»)[ المسمى شرح الموطا ۷/ ۱ والله تعالى أعلم الصواب . 


ID 


[هل للأب أن بأخذ من مال انه ] 
سوال )17١(‏ عزعز انا اة وعنده ابن منهاء وتزوج بغيرها وده اطا منهاء ويطلب من انه الأول 
أكل وفلوس» وابنه الأول لازال طالبا وأمّه هي التي تصرف عليه» فإذا رفض الابن الأول فهل يحرم عليه ؟ 


وهو بعلم أن زوجة أيه الثانية 2-5 وتبذر امال ؟ 
الجواب/ شيل لله رب العالمين» وصلى الله على تف عمد وعلى آله وصحبه وسلم» أما بعل : 


إذا احتاج الأب لأجل َه الضروربة من طعام وشراب وملبس ومسكى كآن بكون ليس له دخل 
ادا 3 له دخل لك لا كيفيه تممه وعياله وزوححه الثانية» فيحب 2 على الان أن عطي والده 
ال ا کن ا و و كل و اسمن رو 
افر کن ی دال كان کن لابزال ند رس وبطلب العلم “أو لديه عمل ولكن لا بكفيه 
ماله عن نفْسه أو من عومم من أهلهء ومثل ذلك إذا كانت تن عليه أَمّه كما ذكر في السؤال؛ لكونه 
لازال بدرسء فلا يحب على الان المذكور حيدّذ أن عطي والده شيئًا؛ لحددث ورد في ذلك سقدم 
التفس اولا عن أبي هريرة» قال: أمرَ ابي - 2 الله عليه وسلم - ا قال رجل: ا كد 
ال عندي 0 قال: ون به على نفسك" قال: عندي ل قال: ل نه على ورك" قال: 
عددي آخر» قال: "تصرف به على زوجتك داو ك " قال: عندي اخ قال: "تصدّق ل نه على 


خادمك”" قال: عندىي ا قال: "1 ت ا ا أنوداود ٤‏ سننه ك: : الزكاة» اب في صلة الر. لرحم 


a TT الل 77ر77‎ 


يخرجاه. والحدث صححه الحافظ ابن الملقن في البدر المنيره/11] . والله أعلم بالصواب 


[ما حكم الزيادة من المال لمن اقرضه مالا ] 


ال 0001 اح فحص فورض لأجل شراء قطعة أرضء وم يحد أحدا مرضه» ثم وجد شخصا 
فاقرضه» وفرح منه كثيرا » فاراد أن نعطي هذا المقرض مبلغا أكثر ما اقتزضه منهء من غير شرط 


ينهماء وم شترط ذلك منه الداتى » فهل يجوز له ذلك ؟ 
الجواب/ 0008 الو العالمين» و ا کمن حمد وعلى آله وصحبه وسلم» أما بعل : 


نعم بصح شرعا أن دكرمه مشيء سواء من نفس الشيء الذي اسندانه أو غيره » ما دام أنه لم 


شترط ذلك عليه» و ركان الي صلى الله عليه وسلم عطي أكثر ما أخذهء فعن جابر رضي الله عنه قال 


:ا افك التي د وك ن لي َل 4 دبن» » فقضاني زاوی اة البخاري لک الاستقراض» باب: ٠‏ حسن 


0 


القضاء حديث ١١۲۲ء‏ ومسلم ك: صلاة المسافرين وقصرهاء كاب ا تحيّة ت امسج بركقنين» 


كاه الوس قبل صلتهناء وأا مشروعة في جميع الوؤقاتِ حديث 6اعء وقوله ۾ 5 في ذلك: إن 


قار “من 


خيار الئاس اخس ا )| أخرجه البحاري ك الاستقراض» تاب حسن المضاء حددث c11‏ 


و هو مر 


ومسلم ك: المساقاة تاب من امك يا ا حيرا مئه GE 5 e‏ ری 


, وقد تكلمت عن ذلك ف الخلاصة فقه المعاملات» [ص 57 وما عدها]» والله أعلم 


u E و‎ 


04 
.مه روو 04 


ما اس يه م 00 
سؤال (17) أرجو ترس هذا الحديثء والحكم عليه : (ما قبض بي حنى بصلي خاف رجل صاط 
من امنه) ؟ 


الجواب/ لين 5 العالمين» صلی الله عن سيدا مد وا وصحبه وسلم» أما بعل : 


أخرجه أحمد فى مسنده [ [رقم ثلا | لظ : lT e‏ 


ت 
ع 


امنه) 4 وفيه شيخ خهول» ا الہ بزار» لظ E‏ قيض نبي 2 1 وم ا س 0 5 
مسنده» وقال بعده: وهذا الحديث لا تعلمه بروی عن أبي بكرء لا من هذا الوجه بهذا الإسناد ولا تعلم 


ان می الرجل الذي روى عنه عاصم بن كليب فلذلك ذكرناه. [برقم > ]٥١ /٠١‏ 


وقال الحافظ الميثمى . رحمه الله . : رواه الطبرانى فى الأوسط وفيه عبد الله بن جعفر والد على المد 


وهو ضعيف. |> حم الزوائد 9/ /ا"] 


وقد صحت وبنت صلاة النبى صلى الله عليه واله وسلم وراء عبدالرحمن بن عوف رضي الله 


8-ب-ب- 0 ا ا 


رو بن | المغيرة 9 شعيّة أنه قال: 26 سول اله 10 0 3 وتخا م ى فلما 


3 يم لي 
Jnl‏ 


تش حاحله قال: و مَاء؟» فا بطر و ووحهة 0 ذهب تحسر عن ذراعيه 


ڪڪ ا 


ا و 
و ا 


فضاق كم الحبّة حر کله من تحت الحبّة وألفى ا على منکیه وغسّل ذراعيه» ومسح 
تاصینه 0 الما ا خفیه E‏ إلى اق i,‏ في الملا علي 
م ل الرحەن ‏ ن عون 0 58 3 رک ون ع بابي 0 ا ل 4 E‏ 


8 م يه ذ 00 بهم 7 0 الي صلی الل َل ا E‏ 
والله أعلم بالصواب . 
[ماحكم مشاهدة مسلسل عن نبي من الأنبياء . عليهم السام .] 
سؤال (177) ماحكم مشاهدة مسلسل ني الله وسف . عليه السلام » أو أي ني بعرض في مواقع 
التواصل الاجتماعي؟ وهل يجوز 1 لا؟ وماحكم الشرع في المشاهدة ؟ 
الجواب/ الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم؛ اما هد 

قررت عض الجامع الفقهية المعاصرة والهيئّات الشرعية: أن ميل ني من الأنبياء . عليهم السلام . في 
سال او غير شخص خدد سوم ددوره حرام شرعا؛ لأن الأنياء معصومون في أقوالحم وافعالهم» 
فالممئل بدورهم ققد م في المغوات أوالزلات أثناء التمثيل وذاك لا يحون فقد بظن المشاهد أن صدور 
هفوة أو زال لا ضير فيهاء فالتمثيل بهم تنقيص طمم» أو بؤدي إلى التتقيص بهم» ولمفاسد أخرى كثيرة › 
وكا لا يجوز مشاهدة هذه المساسلات» نعم إن م ظهروا الني في صورته ققد بكون ليس فيه مفسدة 


كبيرة مع ما فيه من حكابة الاقوال والتى قد بزاد فيها ويتصرف فيها با نقص من عصمتهم في الوحي غير 


الاو بوه أت املق مسر اقل :زان أن عل ههان ااا خن مر افا يناد للق عل 
جاد الحق » وأصدر فتوى مُطوّلة في شوال ١2٠١‏ هجربة - ۱۷ أغسطس 158١‏ م» وجاء فيها : 
(وهم هذه اللنولة عر من أن ل 0 سمثل بهم اا حنى شيطان؛ فد عصمهم الله واعتصموا به 
فلم زلوا؛ لأن لهم عصمة تصونهم وتقودهم عدا عن الخطانا الكبار والصغار قبل الرسالة وعدها . 
ندا على .هذه القصانة ج كا شيا فى راتا القميرية د الذديث الريك الذى.رواه اش رض 
الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال (من رن ی المنام ققد ر فإن الشيطان لا سمل 
ى) وفى روابة اى هريرة رضى الله عنه قال معت رسول الله صلی الله عليه وحمل مول (من رانى 
فى المنام فسيرانى فى اليقظة ولكانما رآنى فى اليقظة ولا نمل الشيطان بى)» مق على صحله . 
وهذا واضح الدلالة فى أن الشيطان لا ظهر فى صورة النبى صلى الله عليه وسلم عيانا أو مناما صونا 
من الله لرسله وعصمة لسيرتهم؛ بعد أن عصم ذواتهم ونفوسهم . وإذا كان هذا الحديث الشريف مودنا 
إلى أن الله قد عصم خاتم الرسل عليه والصلاة والسلام من أن قمص صورته شيطانء فإن فقّه هذا 
المعنى أنه يحرم على أى إنسان أن قمص شخصيته ووم دوره . وإذا كان هذا هو الحكم والفقه فى 
جانب الرسول الخاتم» فإنه أيضا الحكم بالتسبة لمن سبق من الرسلء لان القرآن الكريم جعلهم فى مرنبة 
واحدة من حيث اللكريم والعصمة» فإذا امتعوا بعصمة من الله أن متهم الشيطان امّدث هذه العصمة 
إلى نى الإنسانء فلا يجوز لحم أن مثلوا شخصيات الرسلء إذ لا وجد الإنسان الذى ايضت صفحته 


وظهرت سريرته واه الله من الخطانا والدنادا كما عصم أنبياءه ورسله. . . من أجل ذلك - يحب أن 


لاا 069 ا 


قى هذا المسلسل وغيره من المناظر المصورة الى مثل الأبياء فيها بأشخاص ظاهرين» أو مثل فيها 
أصوهم كلأم أو زوجاتهم وأولادهم؛ بل إن هذا الحظر مند إلى الأصحاب الذين عاصروا الرسالة 
وأسهموا فى إبلاغهاء لأن القدوة من بعد النبي فى هؤلاء الأصحاب ومن ثم كان لزاما صونهم عن الميل 
والتشخيص» ويكفى أن نسمع أقوالحم مرددة من خلال الأصوات التالية طما)[ فتاوى دار الإفتاء المصرية 
۰۹/۷[ 

وصدر قرار من المنظمات الإسلامية العا لمية المنعمّدة في دورتها في مكة المكرمة في ذي الحجة سنة 
۰ه جاء فيه ما نصه: ( رر المؤمّر استتكاره الشددد لحاولة كر فل نر فيه البي 
-صلى الله عليه وسلم- بأبة صورة من الصور» أو كيفية من الكيفيات» كما مسنتكر ّيل الصحابة - 
رضوان الله عليهم-» وبناشد ا الحكومات الإسلامية أن تقضي على هذه الحاولة في مهدها) . 
وما تقدم بعلم الجواب » والله تعالى أعلم الصواب . 
[ سبب تأخركتاب صحيح ابن خزمة و صحيح ابن حبان عن الأصول السّة ] 
سؤال )١134(‏ لاذا لم ييجعل العلماء كناب صحيح ابن خزمة و صحيح ابن حبان مرتبنهما بعد 
الصحيحين البخاري ومسلم؟ مع اا انط ادن کا ولس که لارو 


الجواب/ انين ا العالمين» ول ای سيدا عمد وعلى آله وصحبه وسلم» أما بعل : 


الجواب باختصار لعدة أسباب فمن أهمها : 


ID 


جلا سني إليهما من التساهل في التصحيح للأحادث من حيث أنهم سمون الحدىث الحسن ا 
وقبول ابن حبان غير اجروح وغير ا معدل إذا كان بروي عن نة وروى عنه ثقة وم بات بمنكر. 

وقد ن ذلك العلماء» وتساهلهما لیس كالحاكم في مسندرکه . 

اوا بت ان عاضخا کي 

؟- ولانهما لم نيا بتخصيص كتايهما للإحاديث التى بنى عليها الفقهاء الأحكام الشرعية من حيث 
العموم . 

-٤‏ وصحيح ابن حبان تفسيمه ليس على طرسّة الفقهاء» بل سيم فردد منطقي» ولذا حاء اسمه 
التقاسيم والأنواع » فلذا ره صاحب الإحسان الحافظ علاء الدين بن بابان . رحمه الله . وأسماها : 
(الإحسان في ترتيب صحيم ابن حبان) . 

-٠‏ ولان الزوائد في السنن على الصحيحين أكثر منها في ابن خزمة وان حبان » ولهذا جعلها الأئمة تلى 
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الصحيحين فى الذكر. 
قال الحافظ ابن حجر . رحمه الله . : (فلم لزم ابن خزمة وابن حبان فيكنابيهما أن يخرجا الصحيح 
الذي اجتمعت فيه الشروط التى ذكرها المؤاف ‏ أي ابن الصلاح .؛ لأنهما من لا برى التفرقة من الصحيح 


والحسن» بل عند هما أن الحسق قسم من الصحيح لا قسيمه. وقد صرح ابن حبان دشر ه... فإذا 


رر ذلك عرفت أن حكم الأحاددث التق في كناب ابن خزمة وان حبان صلاحية الاحتجاجج بها 


لل 37377773 ”33333ب GD‏ 
كونها دائرة بين الصحيح والحسن ما لم ظهر في .عضها علة قادحة. وأما أن بكون مراد من سميها 


ص أنيا جمعت الشروط المذكورة في حد الصحيح فلا.)[ النکت على كناب ابن الصلاج١/ ٠۹۰‏ 
. ١5]ء‏ وما تقدم بعلم الجواب» والله تعالى أعلم بالصواب . 

[رفع الصوت على الأب أو الأم من غير قصد إذنهما ] 

سؤال )١380(‏ أحيانا رقع صوتّى على أبى عند ناش ماء أو نحو ذلك أو أخطاه فى قضيّة أو مسألة 


علمية » فهل بكون علي إثم ؟ 


الجواب/ ايز لله رب العالمين» وض الله عان سيرنا عمد وعلى آله وصحبه وسلم» ما بعل : 


a ع‎ 


طاعة الوالدين والإحسان إليهما والرفق بهما من فرائض الدين » قال الله تعالى :+ وى رَيْكَ أل 


< ووم اہ < ر ضحم مح 5 ع د e‏ و کر ع و و م و مك 3 س سلسم ون سس 
تعبدوا إلا إِيَاهُ وبالوالدين إحستا إِمّا لخن عِنَدَكَ الحكبر أحدهما أو ولاهما فلا تقل لما آي ولا 


دح ور را رصه > دوم سسا م صد دو ےک ر 


E eS NEG O E OD E 
صد 8 يدي أَقَلرُ يما فى وسک إن كوا صَلِحِينَ ونه ڪان لوبت عَفُورا [ سورة الإسراء‎ 
۔ ۲]» وقد صدر من الإنسان مع والديه ما لا ملین كرفع صوته عليه ونحوه ولکن من غير قصد أن‎ ۲ 
» وْذْهما فصدر منه ذلك» فهذا بعد الاستغفار لا الم صاحبه ؛ وهذا يتك الله تعالى الإنسان‎ 
ولحذا جاء بعد الأمر بالإحسان للوالدين ولين الكلام معهما العفو عمّن صدر منه ما لا ليق بوالديه‎ 
شرطة أن يكون قصده صالخا من غير قصد الإيذاءء مع الااستنفار والتوبة فقال سبحانه: ( قك كد‎ 


م ء3 


م . چو سو و 2 000001 9 
يما فى وسک إن تكونوأ صَِلِحِنَ ونه حكن الأوايت عقو ) . 


وقد ورد عن سعيد بن جبير التاعي الجليل . رحمه الله . : في قوله تعالى: ( ریک اع يمَا في 
ري ]تقال الادرة کن م اسل إن اویه لا بريد دذلك إلا الخيرء فقال: رك ْله 8 في 
e‏ اشرت ان جرير الطبري في جامع البيان٠١/‏ 2277 وتفسير اران العظيم لان كثيره | 1۷ 
]> وقال الإمام القرطي . رحمه الله . : عند قوله تعالى: ( ریک اعم يمَا في شوگ ) أي: من اعتاد 
الرحمة بهما والحنو عليهماء أو من غير ذلك من العقوقء أو من جعل ظاهر برهما رباء . وقال ابن جبير: 
ريد البادرة التي تبدرء كالفلئة والزلة» تكون من الرجل إلى أبويه أو أحدهماء لا يريد بذلك بأساء قال الله 
تعالى: (إن كرا صَيلِحِينَ ) أي: صادقين فى نية البر بالوالدين فإن الله غفر البادرة. وقوله: (فإنه كان 
للأواين غقورا) وعد بالخفران مع شرط الصلاح والأوبة إلى طاعة الله سبحانه وتعالى.[ الجامع لأحكام 


] ۲٤۷ .353 /٠١نارقلا‎ 


وعلى المسلم أن يحذر من أي إبذاء للوالدين صغيرا كان أو كبيراء فهُما جنه وناره ! ! وما تقدم 


علم الجواب» والله أعلم الصواب . 


[سكى المرأة في دار وا غرفة مستقلة مع غير حرم ] 

سؤال )١535(‏ امرأة توق زوجها ولیس لدا أولاد منه» وتعيش معه في يت ا > ووجد بیت أهله 
أخوه وهو متزوح أختهاء فهل يحور لما شرعا البعاء في بيت زوجها مع وجود أ زوجها المنوفى» وهو 
أجني 1 أن لما غرفة لك المطبخ والحمامان وغيرهما مشتركة ينهم » إلا أن مدخل البيت والغرف 


واحد ؟ 


اللللللللتتتاتا_ ا ID‏ 
الجواب/ اين 5 العالمين» وصلى الله على سيدنا مد وغ اله وصحبه وسلم» أما بعل 


خلوة الرجل امرأة سوا کان في ت واحد أو حجرة كفرفة لا يحوز شرعا ؛ لحديث ان عباس 
رفي اکا ر سيمت الي 51110 01 ا ار | 1 
محر و تافر ا 75 1 لا م ذِي محر [أخرجه البخاري برقم )٥۲۳۳(‏ ومسلم برقم 
])١١۶١(‏ فكل ما يجمع الرجل والمرأة الأجنبيين في موضع خاص مع عدم وجود حرم للمرأة أوامرأة أخرى 
فحرام؛ ® الشر والفتنةء فقد قال الله تعالى :+( ولا ریا لز نه كن عة وسا سبي 
[سورة النساء ة۳[ ول مَل : ولا تزنوا ؛ لتحريم أي طريق کون 57 للوفوع في القاخشة كالكاوة 


والاختلاط والمصافحة ونحو ذلك ما بكون داعيا للقاحشة . 

ولهذا نص فتهاؤنا الشافعية على أنه لوكان فى الدار حُجرتين ا تسمّى اليوم . فسكنها 
الرجل والحجرة الأخرى سكنها المرأة الأجنبية فإن اتحدت المرافق كمطبخ وحمام وسطح ومصعد ور 
وغيرها فحصل خلاف ين فقهائنا فأجاز ذلك مع الكراهة بشرط وجود حرم أو امرأة أخرى نص على 
ذلك الإمام النووبي . رحمه الله .كما في ظاهر عبارة المتهاح : (ولوكان فى الدار حجرة فسكنها أحدهما 
والآخر الأخرى فإن اتحدت ١‏ رافق كمطبخ ومستراح اشترط محرمء وإلا فلاء وشغي شغي أن لق ما نما 
من باب» 5 لا كن بمر إحداهما على الأخرى)1 المنهايج مع مغني الحتاج 0 وخالف في ذلك 
جماعة منهم: القاضي والروباني الأذرعي . رحمهم الله . فحرموا المساكئة مع اتخاد المرافق ولو مع وجود 


الحرم أو المرأة » وهو الأقرب » ولحذا استشكل الفقهاء إطلاق الإمام النووي ذلك » ولهذا قال العلامة 


ID 


عميرة . رحمه الله .: ((وإلا ‏ أي: إن م تتحد المرافق» بل اختص كل من الحجرتين رافق . فلا مشترط . 
أي: حرم ومثله امرأة أخرى .) استشكل ما ذكره المؤلف في الشقين أما الأول فلأن الحرم قد لا بكون معها 
عند قضاء الحاجة ولا بلازمها على الدوام» وأما عدم اشتراطه عند اللعدد فلأنه قد لا بكون ثم 
سکان» والحذور موجود فيما إذا كانت الدار كيرة ذات مراقق ولیس فيها غيره» اا حمل كلامهم 
على غيرها)[ حاشينًا قليوبي وعميرة على شرح العلامة جلال الدين ا حلي على منهاج الطالبين للشيخ 
حي الدين النووي [o۸ /t‏ 

وبرى عض الشافعية كالزركشي ووافقه الخطيب الشربيني وعميره وغيرهم أن هذا الخلاف كله إذا 
كانت المرافق لم تتحد داخل الحجرة» أما إذا كانت المرافق خاريج الحجرة كالغرفة واخنلفت مرافتها 
فیحرم سکن المرأة مع الأجني ولو مع وجود حرم أو امرأة » وقال العلامة الخطيب . رحمه الله .: (نعم لو 
كانت المرافق خارج الحجرة في الدار لم يحز؛ لآن الخاوة لا َنم مع ذلك» قاله الزركشي)[ مغني الحتاج إلى 
معرفة معاني ألفاظط المنهابجه/7١١]‏ 

وقال العلامة عميره . رحمه الله :© (تفبيعة لوكانك المرافق عمد العده خارج الحجرة في الدار م يجز؛ 
لان الخلرة لا نع مع ذلك .)[ حاشيتا قليوبي وعميرة على شرح العلامة جلال الدين الحلي على منهاج 
الطالبين للشيخ يي الدين النووي /٤‏ 58] 

وعلى ما سبق : يحرم على المرأة السکن مع زو أختها وهو أجنبي» بيت زوجها الموق لان 


الفرف وان اهت إلا ان المرافق كالمطبخ والحمام وغيرهما مشتركة بينهم ولو مع ا 


ID 
بل وحتى على ظاهر كلام النووي إذ شرط أن لا بكون مر إحداهما على الأخرى» ولا يخفى أن ثمر‎ 


الدخول على الحجرتين . الغرفتين . واحد » ومدخلهما واحد . 
وهه أقوال العلماء تود ما ذكرت» وتوصح ما أشرت : 


قال العلامة أحمد بن محمد ابن الرفعة . رحمه الله . (المتوفى: ١٠/اه):‏ (قال : وإن وجبت . أي 
عدة المرأة المطلقة ‏ وهي [فْ] مسكى للزوج ل يجز أن سكى معها . . . قال: إلا أن تكون في دار فبها 
ذو رحم حرم لحاء أي: رجل على ما حكاه الرافعي؛ أو له» أي: امرأةء على ما حكاه 5 وما موضع 
تتفرد به» أي: من غير اشتراك في المرافق: كالمطيخ والسقابة والبئّرء وهو صالح مع ذلك لسكنى مثلها ؛ 
لأنه إذا وجد ذلك زالت الخلوة» وانتفى الضرر؛ لكنه مكروه؛ لاحتّمال أن تع عينه عليها . 

ولوكانت الدار ذات حجرتن» فسد المنفذ بينهما أو أغلقّه أوكان لما علو فطع بين العلو والسفل 
غلق باب أو سدّه - فيجب أن سسكنها ما ليق بها من ذلك» وله أن سکن ما عدا وإن لم نكن معهما 
حرم . واشترط صاحب "التهذدب" و'التتمة": آلا بكون مر أحدهما على الآخر. ولوكانت الدا ر كبيرة 
كثفي كل منهما بحانب منهاء وقطع بين الجانبين جاجز من ناء مكين أو خشب وثيق فهي كالدارين . أما 
إذا كانت المرافق مشتركة, أو لم نكن لما موضع تنفرد به؛ بحيث لا مكن ألا تفع عينه عليها - فلا يجوز 
وإن كان معهما خرم» صرح الأول القاضي الروباني» وبالثانية الماوردي» وقررب متها ما حكاه ابن 
الصباغ: أنه لولم یکن في الدار إلا بيت واحدء والباقي صفات- لم جز أن بسكن معهاء وإنكان معهما 


حرم؛ لانه لا شميز في السكئى عنها وضع . وني كلام الرافعي تصرح بجوازه في الاولل؛ كما يجوز في 


Dg 


البيتين من الخان. وفي "التهاة": أن الاشتراك في الممر والمخريج إلى خاريج لا راعى) [ كفابة النبيه في 
شرح النتبيه9١/ ٤‏ ۷۵ » وانظر: القن المطااب في شرح روض الطاب لزکرا الأنصاري عا ]. 
وقال العلامة ابن حجر الميتمي . رحمه الله . : شارحا لكلام النووي . رحمهما الله . في المتهاج: 
((ولوكان في الدار حجرة فسكتها أحدهما والآخر الأخرى فإن اتحدت المرافق كمطبخ ومستراح) وبر 
وبالوعة وسطح ومصعد ومر والواو بمعنى أو إذ كني الحاد بعضها فيما ظهر وهل العبرة في احاد الممر 
أول الدار فيضر اتحاد دهليزها لاتحاد الممر فيه أو بالباب الذي عد الدهليز دونه؛ لأنه بمنزلة صحن 
سكة غير نافذة أو شرق ين کون الدهليز شعن به بما نعلق بالسكتى فيضر اتحاده حيسُذ وين أن لا 
کون كذلك n‏ لازوح ورحاله» فلا نض ر كل محتّمل والثالث أقربها (اشترط خرم) اوو 
ذكر وخالف في ذلك القاضي والروباني فحرما المساكئة مع الحادها ولو مع الحرم وأطال الأذرعي في 
الاتصار له؛ إذ لا سبيل إلى ملازمته لحا فى كل حركة وبانتقاء ذلك وجدت مظنة الخلوة الحرمة وخرح 
فرضه الكلام في حجرتين ما لولم یکن في الدار إلا بيت وصفف فإنه لا يجوز أن بساكنها ولو مع حرم؛ 
لأنها لا تتميز من المسكن بموضع نعم إن بني بينهما حائل وبقي لها ما بليق بها سكنا جاز (والا) تحد 
شيء منها (فلا) مشترط نحو حرم إذ لا خلوة (و) لكن (شبغي) أي يحب (أن بغلق) قال القاضي أبو 
الطيب والماوردي وسمر (ما بينهما من باب) وأولى من إغلاقه سده (وآن لا يكون مر أحدهما) مر به 
ا ر و ار و وغل کار فنا كر ت والاون أن کن 


العلو حتى لا مكنه الاطلاع عليها)» قال العلامة الشرواني معلقا: (قوله: فلا مشترط نحو ځرم) ويجوز له 


ID gg 


مساكثتها ددونه؛ لأنها تصير حيتّذ كالدارين المتجاورتين نعم لوكانت المرافق خارج الحجرة في الدار لم 
ين لان الخلوة لا تع مع ذلك قاله الزركشي اه مغني) [ ححفة الحناج في شرح المنهابج مع حاشية عبد 


الحميد الشرواني وابن قاسم العبادي ۸/ ]۲۷١‏ » وفيما تقدم بعلم الجواب» والله تعالى أعلم الصواب . 
[تواصل الشاب مع البنت بوسائل التواصل الحد نة لغرض مشروع ] 

سؤال (177) هل تواصل الشاب مع البنت بالوتس لغرض مشروع زواج بينهما بعتبر خلوة ولايجوز؟ 
الجوات/ الحمه :ارافان وض أل عل سيد نا خمد وغل اله وصحبه وسل» اما خر 


أجبت عن هذا السؤال مطولا ؛ لأهميته في زمننا هذا » أسأل الله تعالى الحفظ لي ولكم ولأولادنا 


وبنائنا وذرباتنا وجميع المسلمين من الحرام حيئما كان وف زمن كان وهذا جواءه: 


۶ 


أولا : اتواضل ون زل واغراة لست مها خرديّة لا تراك نخارة: 


ثانيا : من مقاصد الدين الإسلامي سد ومنع أيّ فعل أو عمل توصل به إلى الحرام» قال الله تعالى : +( 


>< معو هج دار 


را أ أرق لَه كن فحِمَّهَ وساء سيلا * [الإسراء: ]> وقال سبحانه : # ولا مروا 
الوت ما ھر متها وما بط 4 [الأعام: »]٠١١‏ وعن أبي هرر رضي الله عنهء عَن الي صلی 


شرج اضرق 


الله ل 07 0 وب على ا ن آم صيية من راء درك لت ا محالت ليان رها اس 


8 وه ۵ سس 6 يرو مه 6 رةه 


والاذنان رهما اسنا ؛ واللسَان 0i:‏ اکا وا 1 33 المطشن لجل 1 33 الخطاء والقلب هوی 
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وْمَنَى» وُصَدَقَ ذلك ار كان |[ اه مسلم ٤‏ صحيحه ك: القدرء اب قدر على ان آدم 


حظه من الزنا وغيره حديث برقم 19۷« والكلام مع ارا شاءة ومُراسلتهاء وإنشاء علاقة معها من 

الوسائل التي تجر إلى الوقوع في الحرامء وقد رن الشيطان ذلك في أول الأمر وبظهره على أنه علاقة طيبة 
ارق منت د لاحل الزواج الشرعي الصحيح » وقد نص جمهور الفقهاء على تحريم الكلام مع ا 
ا ار من الفّدة والحرام» ونص الإمام النووي . رحمه الله . على جواز كلام الأجنبية 
الحاجة فقط» وصرّح العلامة الخادمي لحني بأن الكل مع الشابة الأجنبية لا يجوز بلا حاجة؛ لله 
مظنة الفنة . [انظر: شرح صحيح مسلم /٠١‏ 2297 وبرمّة حمودية 6/ ۷» وسياتي النقل عنهما 
الموسع] » وني وسائل التواصل الكثابية كالواتس آب أو الفيس بك من المفسدة ما يقرب من الكلام 
المباشر» نعم عند الحاجة وجرد خطبة رجل لامرأة لأجل الزواج فقط فقد يجوز مع أنه نبغي أن يرسل 
ها رسولا سواء من نسائه أو هو يخطبها من يها أو وليها وهو الأصلء فلا د أن وق البيوت من أنوابها 
> جلاف ما بزبد عن ذلك من كلام فيه لين أو عشق أو نحو ذلك تًا يحر للحرام فهذا حرام لا شك فيه 
مل تا بير الشك والرّبة في المرأة التي تسترسل بالكلام مع رجل أجنبي من غير حاجة ! فهل ومن أن لا 
ATE‏ الكلام مع رتل آخر > اوقد اجرف كر من الما حكم الكلام على حكم الكنابة 
إذا حصلت النيةء فقد ذكر الأئمة أن الكثاءةكناءة فتنعقد بها [انظر: غية المسترشدن للمشهور ۲۷۸]» 
وقد اعتبر جمهور الفقهاء الكثاب كالمخطاب سواء كان بين حاضرن أو غائئين» وإلى هذا ذهب المالكية 


والحناءلة والمعتمد عند الشافعية اعتبار الكثابة لكى مع النية. [انظر حاشية الصاوي على الشرح 


تتا ---- 009 ا 


الصغير ١/١١٠ء»‏ وكشاف القناع “RY‏ والجموع 9/ىة . وانظر النوسع كتابي الخلاصة فى فته 


المعاملات ص۱۸۷] . 


وقد قال بعض الفقهاء بكراهة 1 النساء الكثاية وبه صرح ابن حجر المينمي وغيره» بل بالغ 
حصهم بالتحرم: خشية استخدامها ي المواصل الأشرارء ولحوبه 0 سهلا للوصول إلبها دون 
اجتماع» واستدلوا على حديث ا بل الصحيح أن حديث النهي عن تعلم النساء الكثابة 
موضوع كما سيآتي» مع أن القول الصحيح استحباب تعليمهن الكثادة ؛ لعموم الأدلة الثايئة بتعليم العلم 
والكنابة دون خصيص النساء» وقد سمل العلامة ابن حجر الميتمي . رحمه الله . عن حكم تعليم النساء 
الكثادةه فجاء في فتاوبه ما نصه: (وستّل رحمه الله : ما حكم تعليم النساء الكثابة فقي وسيط 
الواحدي أول سورة النور ما مدل على عدم الاستحباب هل هو صحيح أو ضعيف ؟ فأجاب وله : 
هو صحيح . فقد روى الحاكم وصححه عن البيهقي عن عائشة رضي الله عنها أن الي صلی الله 
عليه وسلم قال : ( لا تتزلوهن في ا ولا تعلموهن الكثاية - عني: النساء . وعلموهن الال وسورة 
الود أي: لا فيها من الأحكام الكثرة ا المؤدي حفظها وعلمها إلى غابة حفظهن عن کل فة 
وربة كما هو ظاهر لمن تديرها . وروی الحكيم الترمذي عن ابن مسعود رضي الله عنه أن اي 
الله عليه وسلم قال : ( لا تسككوا نساءكم الغرف ولا تعلموهن الكثابة )» وأخرج التزمذي الحكيم عن 
اون مسعود ل رضي الله عنه أنه صلى الله عليه وسلم قال : ( مر لقمان على جاربة في اكاب 


فقال: لمن بصمّل هذا السيف ) أي: حتى ذم به » وحينننٍ فيكون فيه إشارة إلى علة النهي عن 


DPD 
الكثابة » وهي أن المرأة إذا تعلمتها توصلت بها إلى أغراض فاسدة » وأمكى توصل الفسقة إليها على‎ 
وا و ودع من توصلهم إليها بدون ذلك؛ لأن الإنسان ببلغ يكثابته في أغراضه إلى غيره ما م‎ 
له :ولان الكاية الخد من الرستول؛ كاف لخ فى الحيلة وأسرع في الخداع والمكر > فلأجل‎ 
ذلك صارت المرأة عد الكثاءة كالسيف الصقيل الذي لا مر على شيء إلا قطعه سرعة فكذلك هي‎ 
بعل الكثاية > تصير لا طاب منها شيء إلاكان فيها قابلية إلى إجاسه إليه على لخ وحه وأسرطة 2 م‎ 
ما مر من الأحاددث يخصص حدىث ابن النجار عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله صلى الله‎ 
رل ف ل مزحو اود غلل روا أن تعلمه ا‎ 
وجه إذا باخ ) ققوله : ( أن علمه الكتاب ) أي: الكثابة خاص بالولد الذكر » واعلم أن النههي عن تعليم‎ 
النساء للكثابة لا بنافي طلب تعلمهن المرآن والعلوم والآداب؛ لأن في هذه مصال عامة من غير حَشية‎ 
مفاسد تتولد عليها يخلاف الكثابة » فإنه وإ نكان فيها مصالح إلا أن فيها خشية مفسدة ودرء المفاسد‎ 
مُقَدم على جاب المصال » وأخرح او نصر عبد الكريم الشيرازي في ( فوائده ) والدلمي وابن النجار‎ 
عن علي کرم الله وجهه أن النبي صلی الله عليه وسلم قال : ( أدبوا أولادكم على ثلاث خصال : حب‎ 
وخب أهل مه » وقراءة القرآن » فإن حملة القران في ظل الله يوم لا ظل إلا ظله مع أنبيائه‎ ٠ نیکم‎ 
وأصفيائه )> فإن قلت : أخرج أبو داود عن الشفاء بنت عبد الله رضي الله عنها قالت : دخل علي‎ 
ابي صلى الله عليه وسلم وا عند حفصة رضي الله عنها » فتّال لي : (علميها رقي النملة كما‎ 


علمتيها الكتاءة )» وهذا ندل على تعليم النساء الكنابة . قلت : ليس فيه دلالة على طلب تعليمهن 


ID ----- __-_ الت‎ 


اکا وا "شه لير فل جرا فی كابش وكين رنه وا غانة الامز فة أن النين عه 
تنزنها؛ لما تقرر من المفاسد المترتبة عليه» والله سبحانه أعلم) [الفتاوى الحديثية لان حجر الميتمي؟7] 
وقد #سعت ٤‏ الكلام على حديث النهى عن تعليم النساء الكثاية ف كان الت الصي 
وأثره في الأحكام [ص 510 . 578]» وذكرت فيه: الراجح من كلام أهل العلم ا أعلم وشو أن 
الحديث موضوع ؛ لأن في إسناده محمد بن إبراهيم» وفي طرين آخر عبد الوهاب بن الضحاك وهما 


كذانان .ولا تتفعه الشواهد ولا المتاعات. 


وقد استدل بعضهم ,الحددث على عدم جواز الكثادة للنساء» قال العلامة محمد سمس الحق العظيم 
أنادي . رهه الله . : ( وما قاله علي القاري في المرقاة حنمل أن كن 1 أى: 5 للأدلة الحوزة لكثابة 
النساء . جائزا للساف دون الخلف؛ لفساد النسوان في هذا الزمان انتهى فكلام غير صحيح؛ وقد 
فصّلت الكلام فى هذه المسألة في رسالق: عُقَود الجمان فى جواز الكثاءة للنسوان» وأحبت عن كلام 
القاري وغيره من المانعين جواءا شافيا)[ عون المعبود ٠‏ ۱[ 

وقد توسع فقهاء المذاهب الأرعة المتبعة في بيان حكم السلام على المرأة الأجنبية والعككس» 
وفرقوا ين الشادة والعجوز؛ لانتقاء القسّئة بالأخيرة كنا وجمهورهم على كراهية السلام على الشابة » 


وبفهم من كلام النووي الحرمة» مع ان اصل السلام مشروع ومرغوب فيه ولكن خشية الفننة بالمراة بكون 


و 
ا و ےر صرح سرع ےر 


مذموما ونمنوعا» وهو الذي تؤيده صوص الشرعة» قفر قال الله تعا لى :8 فلا تخضعن يالقول می 


فى كلو مرش دفن قوَْا مَعرُوًا 4 [الأحزاب: ]> فكيف بالكلام الذي ليس لحاجة أو ضرورة بل 
أعظم ضررا أن بكون فيما بير الفنئة ويجر للحرام» وإليك أقوال الفمّهاء في هذا : 
.١‏ مذهب الخحنفية : قال العلامة محمد أو سعيد الخادمي الحنفي . رحمه الله . (المتوفى: ١١٠١١ه):‏ 
(المكلم مع الشابة الأجنبية فإنه لا يجوز بلا حاجة)؛ لأنه مظنة الفتنةء فإن مجاجة كالشهادة والباع 
واللبليغ فيجوز (حتى لا تشمت) العاطسة (ولا سلم عليها ولا برد سلامها جهرا بل في نفسه) إذا 
سلمت عليه (وكذا العكس) أي: لا تشمته الشابة الأجنبية إذا عطس قال في الخلاصة: أما العطاس 
امرأة عطست إن كانت عجوزا برد عليهاء وإن كانت شابة برد عليها في نفسه» وهذا كالسلام قان المرأة 
لاحي إذا سلمت على الرجل إن كانت عجوزا رد الرجل عليها السلام بلسانه بصوت سمع وإ نكانت 
شابة رذ عليها في تفسه» وكذا الرجل إذا سلم على امرأة أجنبية فالجواب فيه بكون على العكس (لقوله 
- صلی الله تعالى عليه وسلم - واللسان زناه الكلام) أي: يكب به إثم كإثم الزاني كما في حديث: ( 
العينان تزنيان واليدان تزنيان والرجلان تزئيان والفرج يزني) وما في القنية: يجوز الكلام المباح مع المرأة 
انعد ت غل ارو و امل الشهزة وا التي سطع الميل عنها (وسيجيء امه فى آفات 
الأذن) )1 برشّة حمودىة في شرح طرمة محمدية وشريعة وة في سيرة أحمدية 6/ ۷] 

وقال العلامة ابن عابدين ركه انه E‏ کلم الا لا عون تيف تان 
فیشمتها لا برد السلام عليها وإلالا. انهى ) (قوله: وإلا لا) أي: وإلا تكى عجوزا بل شابة لا مشمتهاء 


ولا برد السلام دلسانه قال في الخانية: وكذا الرجل مع المرأة إذا التقيا مسلم الرجل أولاء وإذا سلمت المرأة 


ال7للللللللتت____________ لات ا 


اا غل رل إن كنك عجوزا رذ الرجل - عليها السلام - ماسانه بصوت تسمع» وود كنك 
شابة رد عليها في نقسه» وكذا الرجل إذا سلم على امرأة أجنبية فال جواب فيه على العكس أه وف 
الذخيرة : وإذا عطس فشمتته المرأة فإن عجوزا رذ عليها وإلا رد فى نفسه أه وكذا لو عطست هى 


كما في الخلاصة ) [رد الحنار على الدر المختار حاشية ان عابدين 5/ ٠٠۹‏ ] 


؟. مذهب المالكية : ذكر العلامة التفراوي المالكي . رحمه الله . [ في الفواكه الدواني على رسالة ابن بي 
زد القرواني ES‏ أن الشاءة لا برد عليها السلام . 

*. مذهب الشافعية : قال الإمام النووي . رحمه الله . : (سلام النساء على النساء» كسلام الرجال على 
الرجال» ولو سلم رجل على امرأة أو عکسه» فإن کان ينها زوجية أو حرمية» جاز ووجب الردء وإلا 
فلا يحب إلا أن تكون عجوزا خارجة عن مظنة الفننة. قلت: وجاريه كزوجته» وقوله: جازء ناقص» 
والصواب أنه سنة كسلام الرجل على الرجل» قاله أصحانناء قال المتولي: ولو سلم على شابة» م يز لحا 
الزذ» ولو سسلمت» كاله ارد غليهاء» ولو كان النساء جمعاء فسلم عليهن الرجلء جازء للحددث الصحيح 
فى ذلك. والله أعلم . ) [ روضة الطالبين ۲٠١ . ۲۲۹ /٠١‏ » وانظر للتوسّع : مغني الحتاج »]١١ /١‏ 
وقال النووي 0 و الأجني فإ ن كانت عجوزا لا تشتهى استحب له السلام عليها واستحب لها 
التاق ع ون ناد مهنال و لقال ع ی ماه 


عليها الأجني وم تسلم عليهء ومن سام منهما لم مسحو جواباء ويكره رد جوابه هذا مذهينا ومذهب 


الور [ شرح صحيح مسلم ]١ /١6‏ 


ID 0_1 


وجاء في فتاوى العلامة سمس الدين محمد بن أبي العباس أحمد الرملي . رحمه الله . (المتوفى : 
٠٠ه)‏ ما نه : ( سل : هل يجوز للرجل الأجنبي أن بدئ المرأة الأجنبية بالسلام ففي الروضة 
ذكر الكراهة وعبارة الروضة: ولو سلم رجل على امرأة أو عكسه فإن كان بينهما زوجية أو حرمية 
جاز ووجب الرد » وإلا فلا يحب إلا أن تكون عجوزا خارجة عن مظنة الفنة | ه . وفهم صاحب 
الروض من ذلك الجواز» وعبارة الأذكار: فإن كان ا فإن كانت جميلة يخاف الافتتان بها م سلم 
e E‏ قبل عاك زا ل E E‏ 
أجابها كره له » وان كانت عجوزا لا سكن بها جاز أن تسلم على الرجل وعلى الرجل رد السلام عليها 
. قلت : وإن كانت النساء جميعا فسام عليهن الرجل أو كان الرجال جميعا فسلموا على المرأة الواحدة 
جاز إذا لم يخف عليه ولا عليهن ولا عليها ولا عليهم فتنة أ ه [ انظر: الأذكار للوي ۲٠۲‏ ] » فتوله 
فيه : فإ ن كانت جميلة فضد الجمال عدمهء ثم قال بعد ذلك: فإ ن كانت عجوزا فلو لم تكن عجوزا أو 
كانت غير جميلة لا يخاف منها الافتئان ؟ ( فأجاب ) انه يجوز الرجل الأجبي أن متدئ المرأة الأجنبية 
السلام وهو مكروه » وقول التووي في أدكاره: فإ ن كانت جميلة يخاف منها الافتئان» ثم قال : وإ ن كانت 
عجوزا لا شن بها جرى على الغالب» والضابط خوف الأجني الافتنان نلك الأجنبية وعدمه) [فتاوى 
الرملي ه/ 1۸°[ 

. مذهب الحنابلة : قال العلامة المقدسي الصالحي الحنبلي . رحمه الله . المتوفی: ۹1۸ه): (وآن 


سلمت شابة على رجل رده عليها وإن سلم عليها لم ترده وإرسال السلام إلى الأجتبية وإرساطما إليه لا 


ID اللللللللتتتتلا________ا-‎ 


أس به؛ للمصلحة وعدم الحذور) [الإقناع في فقه الإمام أحمد بن حل /١‏ ۲۳۹ ] » وجاء في شرح 
الإنناع للعلامة البهوتي ‏ رحمه الله . ما نصه : (وإن سلمت شابة على رجل رده عليها) كذا في الرعادة, 
ولعل في النسخة غلطا ويتوجه: لا وهو مذهب الشافعي قاله في الآداب . (وإن سلم) الرجل (عليها) أي: 
على الشابة (م ترده) أي: السلام عليه» دفعا للمفسدة ولعل المراد غير الحرم . (وإرسال السلام إلى 
الأجنبية وإرسالها) السلام (إليه) أي: إلى الأجنبي إلا بأس به» المصلحة؛ وعدم الحذور) أي: لما فيه 
س المصلحة مع عدم ادو | شاف القناع عن من الإقناع لبهوني الحنبلي ۲/ 00“ والفروع ومعه 
تصحيح الفروع لعلاء الدين علي بن سليمان المرداوي ]٤٠٤/۳‏ 
والخلاصة: أن تواصل الرجل مع امرأة شابة أجنبية من غير حاجة أوعذر شرعي مقبول سواء كان 
الكلام المباشن أو عن طريق التواصل الإلكتروني شى أنواعه خرم» واا لحاجة تعليم او ادو او بع 
أو خطوبة فيجوز مدر الحاجة والعذر فقط . 

ا تعالى الشباب من التواصل المشبوه مع النساء والمكس كذلك» فك م كلمة أو مراسلةكانت 
5 في خراب بيوت» وانتهاك أعراض» ولیتق الله تعالى الآناء في آنائھم وبناتهم من استخدام وسائل 
التواصل واللكتولوجيا في العلاقات المشبوهة» والتواصلات الحرّمة» والتق بلح أصحابها الويلات 


والصيحات» ولات حين مندم ! وما تقدم بعلم الجواب » . والله أعلم بالصواب 


اتا ID‏ 
[ استخدام الموسى للمرأة في تعديل الحواجب] 


سؤال (۱1۸) ماحكم استخدام الموسى للمراة في تعديل الحواجبء فهل يعبر ملل النمص الحرم ؟ 
الجواب/ الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا مد وقلا وصحبه وسلم» 0 بعل : 


الإصل حرم النمص وهو إزالة شعر الوجه » ومنه الحاجبان للمرأة» وهو مذهبنا الشافعي وعايه 


بک ي 


١ ١ 3‏ 2 : 7 
جماهير العلماء» لحدث عبد الله رضى الله عنه قال: «لعَنَ الله الواشمات والمسنوشمات» والتامصّات 


6 م ۵ رسس 


ممصت وَالمَلجَاتٍالحُسْن ارات عل لله [ أخرجه مسلم في صحيحه لك: اللباس والدنة. 
ناب حرم فعل الواصلة والمستوصلة والواتمة والمسنومة والنامصة والمتنمصة والمتقاجات والمغيرات 
خلق الله > حديث ]۲٠۲١‏ » قال الإمام التووي . رحمه الله . : (أما النامصة بالصاد المهملة فهي التي تزيل 
الشعر من الوجه» والمتتمصة الت تطلب فعل ذلك بها. وهذا الفعل حرام الا إذا نبت للمرأة لحية أو 
شوارب فلاحرم إزالتها بل سمتحب عندناء وقال ان جرير: لايجوز حلق ينها ولا عنفقتها ولاشاربها 
ولا تغيبر شيء من خلتنها بزادة ولانقصء ومذهبنا ما قدمناه من استحباب إزالة اللحية والشارب 
شلش وان النهي إا هو في المواجب وما فى أطراف الوجه» ورواه عضهم المنتمصة نتقديم النون 
وله خا وال للمنقاش: منماص بكسر الميم)[شرح صحيح مسلم ]٠١7 /١4‏ 

وتعديل الحواجب الموسى للمرأة أجازه عض علماء الشافعية وغيرهم بإذن زوجها فط للمتزوجة 


كما في قال العلامة زكريا الأنصاري . رحمه الله ٠‏ ((ويحرم) على المرأة (التنميص) فعلاً وسؤالا؛ لبر 


تت 4071 _ 


الصحيحين السابق إلا بإذن زو أو سيّد (وهو الأخذ من شعر الوجه» والحاجب)) [أسنى المطالب 
]١‏ وأجازه الحنفية للمتزوجة إن كان حاجبها نمر الزوج أو فيه إبذاء جلاف الزنة فيحرم» ويي 
وجه يجوز عند الحنابلة بإذن ازو قال العلامة ابن عابدين الحنفي . رحمه الله .: (الدمص: نتف الشعر 
ومنه المنماص المتقاش اه ولعله محمول على ما إذا فعلته لنتّزن للأجانب» وإلا فلو كان في وجهها شعر 
شر زوجها عنها سببه» فقي حرم إزالته بعد؛ لأن الزينة للدساء مطلوبة للتحسين» إلا أن يحمل على ما 
لا ضرورة إليه لما في نه بالمنماص من الإبذاء . وق تبيين الخارم إزالة الشعر من الوجه حرام إلا إذا نبت 
المرأة لحية أو شوارب فلا تحرم إزالته بل تستحب أهه وني التتارخانية عن المضمرات: ولا بأس بأخذ 
الحاجبين وشعر وجهه ما لم شبه المخنث أه ومثله في الجتبى تأمل)[ رد الحتار على الدر 
المختار/۷۳٠»‏ وانظر: الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف١/7؟١2‏ وكشاف الناع للبهوتي١/‏ ١۸]ء‏ 
اليك والورع تركه بل قول من حرمه أقرب ؛ إذ حرّمة جماعة من الفقهاء E‏ المتتوحة لان 
رر داو ها لا ورد عن عائشة رضي الله عنها وهي أدرى مَضاا النساء؛ ویکون عندها 
علم مذلك» وهو الموافق للدليل ولمقاصد الشريعة؛ لكون ذلك مخالف للقطرة والجبلة التق حل اله تال 
عليها المرأة » فالخرويج عن الفطرة اتباع لإغواء الشيطان لأمره الئاس ستغيبر خلنق الله تعالى» فقد قال الله 
تعاللى حاکیا عن إبليس اللعين: + ولأضلتهم ممتهم وَلَآمْرَتَّهُمَ مب ادا انعر 


مبيكًا * [سورة النساء : 116]» نعم أذنت السيدة عائشة رضي الله عنها لأمراة سألتها عن إماطة 


2 20 


شعر حاجبها وكان كثيفا مشوها » فأجازت لحا ذلك وقالت: أميطي عنك ذلك» وهو خاص لمن بها 
حاحة او شوه او نحو ذلك 04 روى عبد الرزاف ٤‏ مصنفه ]١ 21 ٣]‏ قال: عن معمر» والموري» عن 
اف إسحاف» عن ان ا الصمر» أنها كانت عذل عائشة رصى اله عنها نا ا إن فى 


4 r e 


وهي رات افاتنين انر نين ذلك | ارؤجي؟ الت عائشة: «أميطي ا وتصنعي ارؤجك 
كا : تون لار وا ا 5 اذا أقسَم عَليْكِ فاب ا 
[وأخرجه أنضا ابن الجعد في مسنده ص 28١‏ وأو بوسف ف الاثار ص ]۲۳١‏ قال الحافظ ابن حجر . 
رحمه الله .: (وقد أخريج الطبري من طربق أبي إسحاق عن امرأته أنها دخات على عائشة وكانت شابة 
عجبها الجمال» فقالت: المرأة تحف جبينها لزوجهاء ققالت: (أميطي عنك الأذى ما استطعت) وقال 


النووي: يجوز الزن ما ذكر إلا اليف فإنه من جملة النماص)[فتح الباري /٠١‏ ۸ وما تقدم بعلم 


5000 
[ حكم النظر إلى الشاب الأمرد من غير شهوة ] 


سؤال )١115(‏ مک تذكر لنا القول الراجم عند الشافعيه في حكم النظر إلى الشاب الأمرد الصبيح بدون 


و 


الجواب/ الیل اندو العالمين» لا سا عمد ا وصحبه وسلم» أما عل : 


اتا )تا ا 


حصل خلاف قوي ين الرافعي والنووي . رهما الله . » ولعل سبب الخلاف . بعد القطع عدم 
وجود نص شرعي في لهو ل اف والشسنة من ان رة ن كر شيرة ولا دف ار 
تحصل؟ وهل وجد نص للإمام الشافعي . رحمه الله . في ذلك أم لا ؟ فالإمام التووي . رحمه الله . ساك 
مساك الورع فحرم النظر للأمرد مطلمًا دشهوة أو غير شهوة» وذهب الإمام الرافعي . رحمه الله . أن 
النظر إليه من عبر شهوة ومن غير خوف فة به جائز » وقول الرافعي هو الذي اعمده جمع من جاء 
عدهماء منهم العلامة الشهاب الرملي والخطيب . رحمهما الله .»> ولهذا عدّب 3 الشروابي 
. رحمه الله . في حاشيته على تحفة المتهاج لان حجر فقال : أقول : ووافقه . أي الشهاب الرملي . المغني 
. أي: صاحب كناب مغنی الحتاج للخطيب . [4/ ۲۱۴ فانظره فقد قل عن أبي حامد اننا 
عزاه النووي أنه منصوص من كلام الشافعي لا عرف ] . فبسط في الرد على تصحيح المصنف . أي 
النووي - وار النزاع » وقول البلقيني الآثبين وكذا فعل التهاءة . للرملي .» ثم قال : فلم ما تقرر أن ما قاله 
المصنف من اخنياراته لا من حيث المذهب وأن المعتمد ما صرّح به الرافعي . [ حاشية الشرواني على 
حفة المنهاج ۷/ ۱۹۹[ 

قال العلامة البُجيرمي رحمه الله : ( والمعتمد أنه لا يحرم _ أي :النظر إلى الأمرد _ إلا شهوة أو 
خوف فة )[ نحفة الحبيب على شرح الخطيب » حاشية البجيرمي على الإقناع */ 585 ]2 وقال 
العلامة شطا البكري . رحمه الله .: ( ولو انتفت الشهوة وخيف الفّدة حرم النظر أيضا )[ إعانة الطاليين 


55 00 


الللللللللتتت تت ا --_-- ID‏ 


نعم رجح جماعة من المتاخرين راي النووي منهم العلامة ابن حجر الميتّمي وأبده البكريء ول أن 
المعتمد هو رأي النووي من حرمة النظر إلى الامرد مطلقا دشهوة أو خوف الفننة أولا | وهذا ترجيح له 
وهو خلاف م کا الأكثرون . |[ وانظر ما استدل النووي في شرحه صحيح مسلم ۳١ [٤‏ آ0 وما 
دم علم أن الأكثرين اعتمدوا راي الإمام الرافعي يده من غير شهوة ومن غير خوف فنة » وهو ما 
عضده الاصل من الإباحة حيث لا حذور شرعي» وان التحريم يحّاج لنص» ولو جاء النص من الصحاح 
ذهبت الأقيسة أدراج الرباح! ورأي الإمام النووي وجيةٌ من حيث الور فالأعمال بالمقاصدء والله تعالى 
أعلم الصواب . 
[هل ثبت حدىث : ((لا ددخل ولد الزنا الجبة) ؟] 
سؤال (۱۷۰) هل ثبت حديث : (إلا دخل ولد الزن الجنة) ؟ مع أن وقد ارا انين الف رتو 
الجواب الشاقى ؟ 
الجواب/ أن 25 العالمين» ول اف غ سيدا عمد وعلن اله وصحبه وسلم» أما بعل : 

هذا الحديث له عدة طرف منها وهي تبين بعضها عضا في المراد» وقد صحح عض طرقه الحفاظ › 


وقد ورد من طريق عبد الله بن عمرو رضي الله عنهماء عن البي - صلي الله عليه وسلم -: قال: ( لا 
سدخل الجنة عاف» ولا ممن حمر ولا ا ولا ولل زية)| ا از ف مسنله 14 0 


و 


والنساتي ٤‏ السنن الكترى برقم (49560 ) من حددث أبي هريرة رصي الله عنه وق مسند 


ID اللللللللتتتتا____-‎ 


عبد بن حُميد في مسنده [477] دلفظ : (لا دخل ولد الزنا ولا شىء من نسله إلى سبعة أناء الجنة) 
والطبرانی في معجمه الوسط /١[‏ ؟17]» دلفظ ابن حميد» وقد ذكره ابن الجوزي وذكر ثلاث طرف في 


ا موضوعات[؟/ ۹ ثم قال: ( ليس في هذه الاحادث شيء بصح. . . ثم اي ذنب لولد الزنا حى 


عمنعه من دخول الجنة؟ ! )] 


وقال العلامة ابن اليم . رحمه الله . منعقبًا على ابن الجوزي [في المنار المنيف ص۳١٠]‏ : (ليست 
معارضة بها إن صحتء فإنه لم يحرم الجنة قعل والديه» بل لان اة اة لا س منها طيب في 
الغالب» ولا دخل الجنة إلا نمس طيبة» فإ ن كانت فى هذا الجنس طيّبة دخلت الجنة» وكان الحديث من 
العام الملخصوص. وقد ورد في ذمه 'إنه شر الثلاثة' وهو حديث حسن ومعناه صحيح بهذا الاعتبار 
فإن شر الأأوون عارض» وهذا نطفة خبيئة فشرّه في أصله وشر الأبوين من فعلهما ) . 

وات ورد ا اظ : ويد الزن شر الماك اذا غ 2 او ارخ ا لحيل و 
مسنده ۸/ ۱۷۰ من حدىث عائشة» رضي الله عنهاء و 201/7 من حديث أبي هريرة» رضي الله 
عله و رکه ىداوو ى کات اا ادق ی وان ای :8 لفطل زوه ار شد الثلانة) برقم 
مكف وروا الحاكم في المستدرك ۲۴۳/۲ وقال: هذا حدرث صحيح على شرط مسلم» وم 
يخرجاه " وله شاهد من حديث أبي سلمة عن أبي هريرة. وقال الذهبي في اللخيص: على شرط 


مسلم ]. 


ولعل أحسن حواب هو: أن هذا الحدرث عام غخصوص › فحددث: ( لا دخل الجنة عاق» ولا 
ا ر ولان ولا ولد ريّة) عام فالنكرة في (ولد زية) في سياف النفى تفيد العموم» وحددث : 


زول الزّنا شر الثلاثة إذا عمل عمل 0 خاص» ولا تعارض بن العام والخاص» فالذي عمل الزنا کا نویه 


الزانيين دخل النار ولا دخل الجنة ' نعم لايخلد المؤمن في النار. 


وقد ذكر جماعة من العلماء وشراح الحددث أجوب ةكثيرة لإزالة ظاهر الإشكال » وفيما بأتي بعض 
أقوالحم زبادة في الإبضاح : 
.١‏ المراد من قول الرسول صلى الله عليه وآله وسلم ذلك: إا قصد بذاك إلى إنسان عينه؛ لمعنى كان 
فيه بين به عن سائر أولاد الزناة» وكان بؤذي رسول الله صلی الله عليه وسلم» قاله الإمام أو جعفر 
الطحاوي . رحمه الله . وروی سنده حدىث عن عائشة رضي الله عنها ددل على ذلك .[ شرح مشكل 
الاثار؟/ 07م]» كما أخرجه عن السيدة عائشة رضي الله عنها الحاكم ف مسندركه ۲٠٤/۲‏ وقال 
عده: هذا حديث صحيح على شرط مسلم» وم يحخرجاه» وقال الذهي في التلخيص عمبه: سلمة م 
غك ب مسل .وق ولق وضعة ابن راحوه: وا طيده قات عة رض اللدعتها: واا تر 
«ولد الزنا شر الثلاثة» فلم يكن الحددث على هذاء إا كان رجل من المنافتين» يؤذي رسول الله صلى 
الله عليه وسام فقال: «من بعذرني من فلان؟» قيل: دا رسول الله 3 ما به ولد زناء فقا رسول الله 
صلى الله عليه وسلم: «هو شر الثلاثة» والله عز وجل شول: + و رر وازدة ودد أ 4 [الأتعام: 


(a4 


؟. المراد من : ( لا مدخل الجنة ولد زنى ) أريد به من حمق بالزنى حنى صار غالبا عليه» فاستحق 
بذاك أن بكون مسوا إليهء فيقال: هو ابن له كما سسب المتحققون بالدنيا إليها » فيقَال لحم نو الدنيا؛ 
علمهم لما وحَحمْمَهم بها وتركهم ما سواهاء وكما قد قيل للمتحقق بالحذر: ابن أحذار وللمتّحمّق بالكلام: 
ابن الأقوال» وكما قيل للمسافر: ابن سبيل؛ قاله أنضا أو جعفر الطحاوي .[ شرح مشكل الآثار؟/ 


[۷۱ 


؟. أن نكون سبَّقَ في علم الله تعالمى أن ولد الزنا ونسله معاون أفعالا منافية لدخول الجنة» فيكون عدم 


دخولهم لتلك الأقعال لا لزنا أبويه . [انظر: تنزنه الشرعة لابن عراف ۲/ ۲۲۸ . 5؟؟] 


وهذه نصوص قيمة في الجواب عن هذا الحددث لثلاثة من علماء الحديث» وفيها ذكر بعض طرقه 


ورواناته» انلها كاملة؛ لفوائدها : 


.١‏ قال الإمام الخطابي . رحمه الله . في شرحه للحديث : (اختلف الناس في تأويل هذا الكلام» فذهب 
مده إل ا د اا ر رل س کنر ار ول م رقا ضار ولد انا شرا من 
والديه؛ لأن الحد قد ام عليهما فيكون العقوبة حيصا لمما؛ وهذا في علم الله لا بدري ما نصنع به وما 
فعل في ذنوبه. وأنبانا أبو هاشم حدثنا الددري عن عبد الرزاق عن ابن جرج عن عبد الكريم قال کان 
أو ولد الزنا بكثر أن مر بالني صلى الله عليه وسلم فيقُوون هو رجل سوء دا رسول الله فيقول صلی الله 
عليه وسلم: (هو شر الثلاثة) » تعن الأب فحول الناس الولد شر الثلاثة» وكان ابن عمر رضي الله عنه 


. 


إذا قبل: ولد الزن شر الثلاثة» قال: دل هو خر الثلاث . قلت: هذا الذى تأوله عبد الك نم أمر مظنون لا 
وار سير : : ي او ور 


ددرى صحنّه؛ والذي جاء في الحددث الذي رواه أو هريرة إا هو ولد الزنا شر الثلاثة فهو على ما قاله 
رسول الله صلی الله عليه وسلم . وقد قال عض آهل العلم أنه شر الثلاثة أصلا ا 
وذلك؛ لخن من ماء الزاني والزانية وهو ماء خبيث. وقد روي في عض الحددث العرق دساس فلا 
يؤمن أن بؤثر ذلك الحبث فيه ويدب في عروقه فيحمله على الشر ويدعوه إلى الحبث» وقد قال سبحانه 
ف قصة مرم :۾ ماکان ا او وَمَاكَانَتَ أمّكِ با 4 [مريم : 1] فمضوا ساد الأصل على 


م د ر 


فساد الفرع. وقد روي عن عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله عنه في قوله تعالى: + وَلَقَدَ در 
لِجَهَئَمَ كيرا يَنَ لَلْنّ [الأعراف: ۹ أنه قال ولد الزنا ما ذرئ جهنم . ٠.‏ وعن سعيد بن جبير 
أنه قال ولد الزنا ذرئ لجهنم . . . اما قول ابن عمر أنه خير الثلاثة إا وجهه: أنه لا إثم له في الذنب 
الذي باشره والده فهو خير منهما لبراءته من ذنبهما والله أعلم) [معام السنن 6/ ١ . ٠١‏ 


. وقال الحافظ السخاوي . رحمه الله .: (- حددث: "لا بدخل الجنة ولد زنا" . 


رواه أو نعيم في 'الحلية"» من طرق محمد بن فضيل عن الحسن بن عمرو الفقيمي عن مجاهد عن أبي 

هريرة أنه سمع رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: "لا يدخل الجنة ولد زنية". ورواته من رجال 
الصحيح» وناع مدا على رواسه عن الحسن كذاك عبد الرحمن بن مغراء» لك قد علد الدارقطني 1 
اهنا لم سمعه من 5 هريرة. اشههى. ورواه أبو نعيم ضا من طرق موسى الجهني عن منصور عن 
مجاهد “معت أنا هريرة قول: ارمع لا لجون الجنة: عاق لوالديه» ومدمن الخمرء والمنان» وولد زنية. 


وسنده أنضاء لکه موقوف وعلته ما تقدم؛ وقد وفع لا من وحھںن آخرین مات الواسطة ن 


مجاهد وأبي هريرة» أخرجه أبو نعيم أيضا من طريق الحسن بن حمد الزعفراني عن مروان بن معاوبة عن 
امسن بن عمرو اشيم عن مجاهد قال: كلت نازلا بالمدينة على عبد الله بن عبد الرحمن بن سعد بن 
5 ذئاب فحدثنا عن ا هريرة رضي الله عفة أن التي صلى الله عليه وسلم قال: "لا مدخل الجنة ولد 
زنية" . وسنده ضا صحيح» وتاع مروان على هذه الروابة 5 بو شهاب الحناط . ورواه الطبراني من 
طرق عمرو بن أبي قيس عن إبراهيم بن المهاجر عن مجاهد عن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي ذتاب 
عن أبي هريرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "لا دخل ولد زا الجنة ولا شيء من نسله إلى 


سبعة ناء" وقال عل خريحه: م بروه عن إبراهيم إلا عمرو. أسهى . 


وإبراهيم بن مهاجر أخرح له مسلم» > کی لهذا الحديث علة أخرى رواه إبراهيم بن مهاجر عاط 
جاهد عن محمد بن عبد الرحمن بن عبد الرحمن بن عبد الله بن سعد ن اہی ذتاب عن أبى هررة 
أفاده الدارقطنى» ورواه فضيل بن عمرو عن ججاهد» فقال عن ان عمر» عن أ هريرة عن النى صلى 


الله عليه وسلم: "لا بدخل الجحنة ولد ر ولا ولده ولا ولل ولده" . 

أخرجه أبو نعيم أنضا والدارقطني في "الأفراد" من هذا الوجهء وقال: غريب من حددث مجاهد عن ابن 
عمر عن أ بي هريرة» وهو عرب من حددث الفضيل ١‏ ن عمرو الفعيمي عن جاهد . قلت: وهو نة 
أخربج له مسلم في صحيحه)» وحاء من حديث جاهد سنل حر رواه دردر ان ا زاد» عن جاهد 
عن أبي سعيد الخدري سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول: "لا بدخل الجنة منان ولا عاف ولا 


ا أو نعيم ضا من طرف عن دزند» وهو من رجال مسلم» إلا أن جاهدا قيل: إنه ل سمع من 
أبي سعيد » ورواه عبد لكريم الجزري عن جاهد عن عبد الله بن عمرو بن العاص قال: قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم: "لا دخل الجنة عاف ولا مدمن خمر ولا ولد زنا" . ا eR‏ ورال 
ثقات» إلا أن مجاهدًا لم سمع من عبد الله بن عمرو, والحددث مضطرب. وجاء هذا الحدث 5 7 
حديث عثمان بن أبي العاص مرفوعًا: "لا بدخل الجنة ولد زناء ولا عاق لوالدىه» ولا مدمن خمرء قيل: 
ا وقول انما وا موق نك قال تررق سنين في كل سنة مرة" . ا أبو علي في 'مسنده سند 
ضعيف»ء وروي أبو منصور الديلمي في "مسند الفردوس" له عن عبد الله بن عمرو قال: قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم: "إن الله عز وجل لما ذراً جهنم كان ولد الزنا ما ذراً جهنم" . وفي سنده من لم 
أعرفه . ومن طرق عبد الله بن عمرو 0 رفعه: "حشر أولاد الزن بوم القيامة فى صورة القردة 
والختازير" وسنده ضعيف جد . 
تعبيه: قد قيل في معنى الحددثء إن المراد به من واظب الزنا كما تقال الشهود نو صحفء ولشجعان 
نو الحرب» ولأولاد المسلمين بنو الإسلام . 
قلت: وهذا حسن لوم مع اللتنصيص في الخبر على من سواه من ولده وولد ولد e‏ أن بكون 
قدر الله في سايق علمه أن ولد الزنا ونسله معاون ألا منافية لدخول الجنة» فيكون السبب لعدم 
دخوطا تلك الأفعال لا نفس زنا أبوبه» ويحتمل أن بكون 00 قعل أنويه. وقد روي الطبراني من 


حدث داود بن على عن أيه عن جده رفعه: ولد الزنا شر الثّلاثة إذا عمل عمل وه" . قال عض 


الان قول ادرالا شرا لن هذا عل ان فل ال ل قال وس اح حر 
وإغا هذا من باب الإضافة بمعنى من على معنى أنه شر حصل من الثلاثة وهم: إبليس وأواه» ويجتمل 
ع حمله على ظاهره وإن ذلك للتنفير عنه. وقد روي الطبراني من حديث عائشة عن الي صلى الله 
عليه وسلم قال: ولد الزنا ليس عليه من إِثم نويه شيء» ثم قال: (ولا تزر وازرة وزر أخرى) " وسنده 
جيد . والله أعلم .) [الأجوبة المرضية فيما سل السخاوي عنه من الأحادث النبوية١/ ٩٩‏ . 44] 

۴. وقال الحافظ السيوطي . رحمه الله .: (قال الي في ارخ 5 خط لمم ا 


دوم 


ن إسماعيل اطاقانی ت عض المقهاء في او النظامية يداد في حمادى الأولى سنة 
ست وسبعين وخمسمائة» عَم ورد في ا أن ولد || ل 1 بدخل اله ومالك م من المقهاء مال 
تعضهم: 0 تصح: # ولا 0 وازرة 7 عق 4 وذكر أن تعضهم قال فى معنأة: 5 إذا عمل 


ص 4 


1 اف وار 5 القاحشّة ] بدخل المت وزدهف ذلك أن هذا ل بخص و2 || ل بل حال الرشدة 
3 1 ف الله على جواا شاميًا | دري ٤‏ د إله؟ قات ناء : أنه ا ا عَم 


اض جلاف ولد الرشد ا إذا مات علدلا 0 مَؤَْان الح بهما وح درجتهما بصلاحهما م 


مر و ر عر 


ر 


قال تعالی: +[ وَالَدِينَ امنأ انعنم ريم بيسن لقا ببح دُريََُمَ 4 [الطور: »]۲١‏ وولد الرنا لا سمخل 
ر عمل اض ا لزني فنسيه قط و الرَانيّة فسؤم زناها وإن ضاحت تع من وصول بركة 


2 اليه 57 والله أغلم ) [اللالى المصنوعة في الأحادث الموضوعة۲/ ٠١١‏ ۔ ٠١١‏ وانظر: فيض 


القدير للمناوي 6/ »]٤۲۸‏ وما تمذم بعلم الجواب» والله تعالى أعلم بالصواب. 


فهرس الموضوعات 
اب النجاسة O O O O‏ 
[ في الشنك في النجاسة» وعلاج الوسوسة] O‏ 
ذكر العلماء لعلاج الوسوسة أشياء كثرة 000000 0 0 21210770 
باب الوضوء (ESSERE‏ 
[ مض الوضوء «اللمس ] O N‏ 
[مناقشة علمية قيْمة بن الشافعية والحنفية فى مسالة نقض الوضوء باللمس] 00000011 
[ما حكم قراءه القران الكريم من الجوال دون وضوء ؟] E E‏ 
ان 1111 101101111 
[هل يجوز للمرأة النفاس أن تقرأً الرقية الشرعية من آدات قرانية؟] 6-ب- e‏ 
ا از زاك 
[ ما حكم ما ويرك الال ا سو ما 
[باب الصلاة ] ا ااا E‏ 
[ حكم القدوة بالأطفال في الصلاة ] O O oy‏ 
[حكم النَقْدّم على الإمام في الصلاة عند الكهبة المشرفة] 008 0 ees‏ 
مز اه ركية وأذرا ك القنوت مع الإمام» فهل منت في الركمة الثانية؟] 000 
[قام الإمام لخامسة » فما الوجه الصحيح الذي بفعله المأموم؟ ] E‏ 
اب الجمعة اسع ساو اا O‏ و 
[يذيم الأضاحي ولا در أن بصلى الجمعة؛ يسبب الرّوث والروائح المتنة) es‏ 


[فهل يجوز الجمع مين نية غسل العيد وغسل الجمعة في غسل واحد ؟] Fe‏ 
[خطيب قال لفظة: الرع في الخطبة هل بغي ذلك ؟] EO‏ 
هزه اليه حدر عيبل و سرك ضري ا ا 10 
باب قصر الصلاة ا ا E‏ 
[ قصر الصلاة وجمعها لدت السفر ] 0 0 E‏ 
إكم المدة التي و الخخصض ان صر ويجمع فيها الصلاة إذا سافر ؟] a e‏ 
اب الجنائز O‏ واه ساسج لمجا اس واه توه اتج اوم امم اه 
[ شل الميت إلى ملدة أخرى أوصى قبل وفاته] EE‏ ااا 
باب الصوم #لووااماياه تاحيص مد SERA‏ ووحقما و وم امكو CAE‏ 
[ماحكم المضغة أو الشمّة إذا وضعها الإنسان فى فمه وهو صائم ؟] مدع لسو سو CED‏ 
اب الزكاة دن ا لاه نط 1:57 من التاق لخاد وام ةا Re‏ 
[ إعطاء الركاة الأقارب ] امام الو ا و اه 
اهل يحو تأخير ركاة المال عن وقتها ؟] ل 
قل الأرصدة المالية للمشارم الوقفية] ل 
[ ف ركاة مال الضمار» وعروض اللجارة ] OES RS A‏ 0 0 100000 


3-0000 EG AS Aer ] [زكاة الأنعام المعلوفة‎ 


زهل حب الفدية فى لبس الكمامة على المرأة ا مة] 00 
كان البيع eects AURA Se‏ 
[ بيع المرض مرض الموت ] PO TE EP‏ 111001101 
بيع الأعمى وشراؤه] O O‏ 


[ما حكم بيع الصبي ؟] VE aE SSE‏ 
[ ما حكم الشرع في ما دفعه المشتري لشراء نظارة وتركها ؟] o‏ 0 
[ حكم شراء بضاعة الأأجل وبيعها قبل سداد نها] 0000 


| اجو اسان 01 A‏ 
[ م ار 000010013 NEGA‏ 
[حكم شراء يٽ فيه جن !] ANTES Sea ASSN‏ 
باب الإحارة مخ ص O TRE EEE‏ اااي ااه اا ل ا ل 1 1 ا 
[ حكم بيع وشراء الاراضي البيضاء التي تصرفها لك الدولة] RE aS)‏ 
اب المضارية NESS O SONG Ra‏ 
[صرف النفقات التشغيلية للمرانجة من الرمح» وشرط ذلك في العقد ] 000 
[تحديد نسبة الرم في عقد المضارية ] 00000011 
باب عفد المراحة EGA DE nee‏ 
[المرامجة الأمر بالشراء] QES SSMS Ê‏ 
اب اللقطة O‏ ااا ا اط OTT‏ ا اد ا E‏ 


اب الرنا د11 0 
[بيع العملات» والتضييق على المسلمين وقت الأزمات] 0 
مع العملات بواسطة الاتصالات الحدسة ] ب 0000 
[ سداد الذبن مع تغيّر قيمة العملة ] ا a O‏ 
[التصارف بالعملة الواحدة إلا أن إحداهما جدددة والأخرى قدمة] E‏ 
اب الوقف ا ا ا م ل 
[ هل بدخل أبناء الأبناء في الموقوف على الأمناء فقط ؟] دز 0 O‏ 
باب الوصاا ااتاسسساطقي ات اما ستو جتحي ARS‏ ا ام ا لي لك 
ا ومدوضيية ووفك راصي رطا ا 0 E‏ 
[الوضية لخروارك] ااا اا O‏ 
[حكم صرف المال لمسجد آخر إذا اكثفى المسجد المعين] ا 
اب الإرث 1000000 
[مسالأة في الإرث ])١(‏ ل يي ل ل يي يي ل 0 
[مسالة في الإرت yT ])١(‏ ا a‏ 
[مسالة في الإرث:[*] O Dy‏ 
[مسالة في الإرث ])٤(‏ ا[ 0 
[مسألة في الإرث (5)] SSSR‏ ل ا RSE‏ ا 
2 ف الإرث (3)] ماوت :سق AOR A O‏ ا TE‏ 


آهل ثرت المرأة من زوجها الذي طلقها طلاقا رجعيا وهي في العدة] aa‏ 


[تفسيم مساحة قطعة ارض بين ورثة ] قوق الع شح يه 8 أله قاع عا لط فو EAE‏ موه لل عه 8218 EAT E‏ هاه ١ ”1/ KES A‏ 


[خروج المرأة من غير إذن زوجها وكذا أخذها من ماله لأجل التفمّة ] ا 
اب الطلاق 0 ا ا ا 
[رجل م طلاق زوجته بإدخال اللاك للبيت] اا را 
[ علق طلاق زوجته دذهاب انه ا EDERAL‏ 
[حكم الطلاق د اليمين] EE O O o‏ 
[ أقرَ الزوج أن في ورقةكنبها له القاضي دطلاق زوجنّه ثلاث طلقات ] من 


[ عِدّة المطلقة بالأطهار أم الحيضات؟ ] 01 ا 00 
[قال لزوجته: حرام وطلاق مك ثلاث أن ماتد خلي ديت أبيك؟ ] 0 0110000000 


[قول الزوج لمن سأله عن طلاق زوجته : أنا طلقت ! فهل تطلق زوجته] O eas‏ 


[مقاء النذر عند التعوض بدل البيت أو الاستبدال ] سس 
اب فى مسائل منسورة E‏ اه ااه e‏ ره أ RE‏ ع وليه جه م ها ره O‏ اانه ماهر ع A‏ ؟ ١‏ 


[هل نوجد تعارض ين حددث :( لاوصية لوارث )والابة:(من تعر وصية توصي ا)] eens‏ 


الت تت تت انثا ا 


ا الإنسان فى الخاوة من غير حاجة أولحاجة] ل E‏ 
[وضع الفار في الشمس لكي موت] 1010-7 1*3 
[هل للآب أن بأخذ من مال انه ] E‏ 1 ذ1[1[1[1[1[1[1[1[11[ [ [ |[ E‏ 
[ما حكم الزيادة N‏ ا 100000 
ق E‏ 000000 
[ماحكم مشاهدة مسلسل عن نى من الأنبياء . عليهم السام .] o‏ 
[ سبب تأ ركاب صحيح ابن خزمة و صحيح ابن حبان عن الأصول السئّة ] 00 
[رفع الصوت على الأب أو الأم من غير قصد إذهما ] ee‏ 
[سكن المرأة في دار ولها غرفة مستقلة مع غير حرم ] 0000028 00000 
[تواصل الشاب مع البنت بوسائل التواصل الحديئة لغرض مشروع ] Rn‏ 
[ استخدام الموسى للمرأة في تعديل الحواجب] ا 


[ حكم النظر إلى الشاب الأمرد من غير شهوة ] O a‏ 


[هل بت حديث : ((لا دخل ولد الزنا الجنة) ؟] E OE‏ 


